दो शब्द 


प्रस्तुत पुस्तक तुलसीदास पर लिखे गए झरालोचनात्मक निवन्धो बा 
सकलन मात्र है। इस सदलन मे दो भ्रप्रकाशित निवन्ध समहीत हैं जो 
विशेष रूप से लिखयाए गए हैं। डॉ० 'क्मलेश' ने तुलसी-साहिए्य के प्राधार 
पर इनकी जीवनी पर प्रालोक डालने का प्रयास किया है शोर श्री 
मोहन राकेश ने तुलसी-सम्बन्धी प्रचलित घारणाझो का मूल्यावन किया 
है। झसी के हिन्दी विशेषज्ञ प्रो० वाराध्रिकोव का तुलसी के दा्शनिव' 
विचारों पर निवन्ध, जिसका हिन्दी रूपातर डॉ० केसरीनारायण ने विया 
है, एक नवीन हृष्टिकोश वा परिचायक है। इस प्रकार तुलसी-सम्बन्धी 
झालोचनात्मक साहित्य को, जो पाठकों के लिए उपयोगी सिद्ध हो सकता 
है, इस पुस्तव में एकत्र किया गया है। 


“रनचद्वनाथ मदान 


निबन्प-सूची 
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पन्द्रहवी, सोलहबी श्र सश्रहवी घताबइदी का समय, जिसे हमारे 
साहित्य के इतिहास मे भक्ति-काल कहा जाता है, साहित्य की दृष्टि से भले 
ही स्परण॑युग हो, लेवित राजनीतिक प्ौर धामिक दृष्टि से पूर्ण पराजय का 
फाल था । शक्ति के झभाव में एक विदेशी जाति की सभ्यता झौर सस्कृ्ति 
के प्रति हिंदुप्रों के अ़मसमर्पण का परिणाम यह हुआ था कि हिंदू-धर्म, 
हिल्दू-जाति, हिल्दू-सस्कृति भ्रौर हिन्दू-सम्पता की रक्षा का कोई साधन 
शेष नही था। लोगो में इतना साहस नहीं था कि वे सगठित होकर सडे 
हो भौर धर्म के ऊपर होने हुए कुठाराघात का सामना करे। भक्ति-काल 
में ज्ञाति के प्रयत्त शासकों की झोर से श्रवश्य किए जा रहे ये, परन्तु वे 
प्रभत्त पराणित हिन्दूजाति को सान्वना और प्राश्वासन देने भे भ्रस्तमर्थ 
थे। हिंदु जले हुए थे, अत जो भी प्रयत्न शासको की झोर से उनकी तुष्टि 
के लिए विए जाते थे, वे ही उन्हे भ्राशका और भय उत्पन्न करने वाले 
प्रतीत हो, यह स्वाभाविक ही था। फिर एक बेद-विहित घ॒र्मं को भ्रपदस्थ 
कर वह नई जाति शासक बनी थी भौर अपने धर्म की जडे अधिकाधिक 
गहरी करती जाती थी, इससे हिंदुओं मे ओर भी घूणा का भाव था, जो 
भीतर ही भीतर गीली लकडी की तरह सुलग रहा था। उस समय देझ् 
में इमंशान की शाति व्याप्त थी । ऐसे निस्तब्ध भौर भयानक वातावरण 
में जन-साधारण के हृदय-कमल मुरभाए हुए थे । यह्‌ स्थिति दोनों ही 
जातियो के लिए हानिकर थी। भ्रतएवं कुछ सन्त-महात्माओे ने इसका 
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झनुभव जिया कि अब समभौतते वा मार्ग ही श्रेयस्कर है । उन्होंने भक्ति 
की भ्रमृतमगी धारा बहाकर धार्मिक विद्वेप की झरम्ति से जलते हुए हृदयो 
वो शीतल किया । इनमे दो प्रकार के भवत ये । एक तो वे जो सामान्य 
मानव-धर्म को भानने वाले थे । और दूसरे वे जो भारतीय परम्परा वी 
ओर उन्मुस्त थे। पहले प्रवार के महात्माझ्ो को हिंदू या मुसलमान दोनों 
में से किसीके प्रति पक्षपुत नहीं था ६ यद्यपि थे मुसलमान थे रुयावि 
उनमे मानव-मान के प्रति प्रेम और सख््भरावना थी। वे चाहते थे कि किसी 
प्रव7र यह घृणा भौर ढ्ेंप की भावना, जो निरन्तर जीवन में कटुता वो 
रही है, कम हो। इसलिए उन्होने मानव की वृत्तियो कौ पवित्रता को 
श्रेष्ठता वा आधार बताया और प्रेमु पर अत्यधिक ज़ोर दिया। उन्हे न 
तो हिंदू-धर्म की रक्षा की चिता थी न इस्लाम के भतार वी धुन | वे इन 
सकी घेरो भे बधकर नहीं चलते थे । इसका एक कारए यह भी था 
कि वे महात्मा निम्नवर्ग से श्राए थे और उन्होने विशेष शिक्षा-दीक्षा भी 
प्राप्त नही की थी । केवल अपनी आत्मा की निर्मे्रता झौर भव्यता पर 
उन्हे विष्यास था और उसीके वल्ल पर वे ऐसा काम करने चले थे 
जिसे शासन-सत्ता भी करने मे असम थी । उन्होने अपने-आपको जनता 
के साथ मिलाकर और जीवन को झ्रादर्शमय बनाकर मानवता का उपदेश 
देना आरम्भ कर दिया। अभ्रपनी सचाई के कारण दोनो जातियों भे वे 
प्रतिप्ठित भी हुए और दोतो धर्मो को सामास्य बातें लेबर एवं नए धर्म 
का निर्माण किया, जिसमें ईइवर का स्वरूप हिंदुत्व और इस्लाम दोनो 
से भिन्न था । उन्होंने मुसलमात होते हुए भी ऐसा इसलिए किया था कि 
वे मानव-सात्र के साच्चे हिंतेपी थे, उतमे इतना साहस न था कि भवित 
में ईश्वर के उस सग्रुर् रूप की स्थापना करते जो झत्याचारियों का नाश 
करने वाला है, इसलिए उन्हे निर्गुण ईश्वर की सृष्टि करनी पड़ी, जो 
अविति का विषय नहीं बन सका । यही कारण है कि कबीर ज॑से उच्च 
कोटि वे महात्मा का क्रातिकारी व्यवितत्व अपने समय मे ही झ्रविक प्रकाश 
वर सवा ओर उनका पन्‍य आगे न बड़ सदा ॥ जायसी वा प्रभाव तो 


का 
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बबीर से भी बम रहा । यह स्वाभाविव भी था, क्योकि उन सन्‍्तो वी 
हंष्टि मे घामितता ही हिन्दू-मुस्लिम वैमनस्य की जड में थी। वे सास्कृतियः 
और सामाजिक घरातल पर उतरकर नही सोच सवते थे | वारण, न तो 
उनके ऐसे मत्मार ये, न वे उस मस्त ति या समाज के भज्ज थे जिसका 
अस्तित्व सतरे मं था| एक प्रवार से वे लोग तटस्थ भर किसी प्रश् मे 
बहिप्वृत-से थे, जिन्‍्ह सस्दृतहृदय भ्रौर सस्द्ृतमस्तिपष्क बी स्वीइति 
नही पिली थी ५ ऋठ दे तल्काज्दीन परिस्थितियां में व्याप्त निराध्षा को 
तो दूर कर सके लेकिन श्रागे बढने के लिए उत्साह न दे सवे । 
जीवन मे उत्साह वा सचार करने मे दूसरे प्रवार वे भवतों को 
सफलता मिली । ये मक्‍त पन्‍्या वे' प्रवर्तक न होव र भारतीय सस्कृति वी 
रक्षा वे लिए घामिर श्राधार पर क्रांति बरने माते बेद-शास्त्रो के पण्डित 
और तत्त्ववेत्ता आचायों द्वारा सचालित सम्प्रदायो वे स्तम्भ थे। इन 
सम्प्रदायों में सन्तमार्म से तत्त्वत्त भेद्र यही था कि ये जिनके द्वारा चलाए 
गए थे, वे हिंदू-समाज के उच्च वर्ग के व्यवित थे और उन्हे समाज ने 
प्रतिष्ठा दी थी । वल्लमाचाय्य और रामानुजाचाय जी ऐसे ही व्यक्त थे, 
जिन्होन॑ कृष्ण भर राम को विप्छु का अवतार बनाकर हिंदू-जनता की 
सुप्त भावनाओं को जगाया और उनके हृदय म श्राशा का सचार किया । 
इनमे भी सूरदास जी ने केवल वालकृप्ण की माधुरी भौर सुन्दरता के 
गीत गाए, जिससे जीवन म हप॑ और आनन्द का सन्चार हुआ और जनता 
भगवत्‌-लीला के श्रवण, कीतन भौर स्मरण मे ट्वव गई। परन्तु शिक्षु वे 
साथ जी वहलाया जा सवता है, क्रीडा की जा सकती है। गम्भीर सम- 
स्याग्रा और समाजोपमोगी कार्यों के लिए उससे प्रेरणा नहीं ली जा 
सकती, जा जीवन की सफ्लता वे लिए अतीव आवश्यक है । बालकृष्ण 
की जो उपासना सूर के द्वारा ब्रजभाषा का श्ुगार करती हुई जनता तव 
पहुची उसमे जीवन का एकागी दृष्टिकोण था--क्रेवल लोॉकरजन । 
भगवान्‌ दे लोक रक्षबर स्वरूप को स्थापना के लिए झ्रमी अदछाण था ६ 
प्रात स्मरणीय गोस्वामी तुलसीदास जी ने इस कार्य के लिए भगवान्‌ राम 
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के मर्यांदाशील जीवन को भ्रपनी वाणी का विषय बनाकर, जीवन की 
व्यापव प्रभिव्यक्षना की शोर आदर्श और कतेंब्यो का भवित मे इस प्रकार 
समावेश्च किया कि हिंदू-धर्म, हिदू-जाति, हिंदु-सम्यता भौर हिुसस्द्॒ति, 
तात्पर्य यह कि समग्र हिंदुत्व की भावता एकदम सजीव हो उठी। 
तुलसीदास जी का व्यक्तित्व इतना सर्वग्रासी है कि वे एक ही साहित्य- 
शिरोमणि, राजनीति-विशारद, धर्म-सस्थापक समाज-सुघारव और युग 
निर्माता है। भ्रकेले उन्होंने ही हमारे जीवन वी सभी दिल्या्रो को घेर 
लिया है भौर हम भ्राज ही नही, सदैव उनवे ऊपर गर्व करते रहेंगे । यदि 
अग्रेज़ शेब्सपियर पर इतना श्रभिमान करते हैं कि वे उसके लिए भ्रग्नेज़ी 
साम्राज्य को भी छोडने के लिए तैयार हैं तो भारतीय भी तुलसीदास के 
ऊपर सर्वस्व निछावर बर सबते हैं। तुलसीदास भोर भारतीयता पर्याय- 
वाची शब्द हो गए हैं। उनकी वाणी में वह झ्ोज, बह प्रभाव भर वह 
ब्रेरस्पा-शवित है कि वे हमारे जीवन के क्ण-करा गे ब्यास है। राजा से 
लेकर रू तक भ्रौर महलों से लेबर रोपडियो तक सर्वेत्र राम नाम की 
बोतल छाया मे हिंदू हृदय भ्रपने जीवन वी निराशा, असफलता शौर 
सामथ्यंह्रीोनता ज़ोकर नव-जीवन की अशूतपूर्वे शवित पाता है, इसका 
एकमात्र श्रेय उप्ती महात्मा तुलसीदास को है। 
अरब हम उन कारणो श्रौर परिस्थितियों को भी देखें जिन्होने उस 
महात्मा के जीवन में इतना महत्त्वपूर्ण कार्य करने की प्रेरणा दी और 
उन्हें श्रपने युग का सर्वेश्षेप्ठ व्यक्ति बना दिया । इस सबंध में सर से पहली 
बात तो यह है कि वे महात्मा शैशववावस्था से ही साम्राजिक प्रतिष्ठा से 
बचित रहें थे | माता-पिता ने उनको जन्म के बाद हीं छोड दिया था ।' 
वें चार चनो को ही चार फल रसमभते थे ।* जन्म हुप्ता उच्चकुल में हुआ | 
था, लेकिन दरिद्रता के वारण वे झपने को 'मगन' कुल का समभा करते 
१--माजु पिता ज्ञग जाय तज्यौ विधिदूृ न लिसी कब्ठु भाल मलाई । 
३>ब्रे ते ललाठ ब्िलिलाब आरा दीन, 
जानत दो चार फल चार दी चनन वो 
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थे ।' बचपन में ही उन्हें भताथावत्था या भनुमभव हो गया था। उस 
अयहया भे ही उन्होंने गुरु गे रामरया सुनी थी परन्तु उस समय “मचेत' 
होने वे बारण उसवा महत्व महो समझ सोते थे।' उनना जीयन बराबर 
भस्तव्यस्त बना रहा । वह प्रस्तव्यस्तता उनकी स्त्री ये मारण दूर भी 
हुई लेपिन नुछ ही दिन के लिए | बारण, उममे वे बुरी तरह घरागवत 
थे भौर धाण भर पो भी उस वियोग नहीं सह गयते थे | तभी एव 
चार जय वह अपने पिता वे यहा चली गई भी तो वे उप्ती समय उसे 
पीछे चले गए थे । उस समय उस नारी थी उपदेशमयी वाणी ने तुलसी- 
दाम का जीवन ही बदल दिया | थचपन में गुर से रामवया सुनने पर 
चाहे थे अनेत रहे हो लेबित योवत-बाल में अपनी प्रियतमा यो फटरार 
सावर उन्ह चेत हो गया।' विद्वाथु बहते हैं भौर प्रमाण देने हैं वि उनने' 
बाव्य-युर और दोक्षा-गुर नरहारि तया शेपसनातन ये ( हम विद्लों 
वी बात यो महत्त्व न देने वी धृष्ठता नहीं करते, लेकिन इतना भ्रवश्य 
बहँगे वि' हमारी दृष्टि मे उनयी स्त्री ही उनकी एय्मान्न गुद थी। यदि 
उसके द्वारा उनको आझात्मवोध न हुप्रा होता, उसके बारगा राम-वाम में 
उतकी रुचि न हुई होती तो तुलसीदास गा आज पही पता ही न होता । 
तुलसीदास जी, तुलसीदाप्त बच गए । यह सब उस तपस्विनी नारी की ही 
डपा का फल है, जिसने अपने सुस-दुख को चिन्ता न वी और समाज 
मी मर्यादा को भय करने पर तुलसीदास जी को इस प्रवार वुरा-भत्ता 


१>-दियी सुकुल तनम सरार सुन्दर देनु नो फल चारि को । 
चायी कुल मगन वधावर्ना बजायो सुनि, भयो| परिताप पाप लननाचमक वो । 
२--मैं पुनि मित्र गुरु सन सुना, कथा सो सकर खेत । 
दे स्मुभी नद्धि तस बालिपन, तव अति रहेहुँ अचेत ॥ 
इ०ज्लान न आवत झाप को, दौरे आएडु साथ। 
पिक पिह ऐसे प्रेम को, कद्दा वह में नाथ॥ 
अम्वि चरम मय देद्द मम, तामें प्सी पति 
होती जो बहु राम में, होति न तो भवभीतिवा 
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कह दिया। भर्यादावाद की तुलसी में जो कुछ भ्रधितता है, उसवा सूत्र 
यही खोजना चाहिए, उसये लिए झअन्यत्र भटठवना झरात्ममचना है और 
कुछ नहीं । ५ 

स्त्री वी उपदेशमयी वाणी से चोट घाकर वे महात्मा जीवन भर वे' 
लिए विरत हो गए । वैराग्य लेकर उन्होंने समस्त तौर्यों और प्रित 
पुरियों की खाब छानी । प्रधिवाश समय प्रयोध्या, काशी झौर वितश्रगृद 
में बिताया और गगा के किनारे बैठ।र राम-नाम की साधना की ।' इस 
साधना मे केवल ग्रात्म-तुष्टि की ही भावना नहीं थी, उसमे लोव-कल्यार 
की भी भावना थी ॥ तमी तो उन्होने भ्रमण द्वारा, पंडितों और साधु« 
सन्‍्तो के सत्सग द्वारा तथा वेदशास्त्र प्ौर पुराख-उपनिषदों के परायण 
हारा ऐसी उत्हृष्ट कोटि की 'राम-रसतायन' तैयार वी वि जिसे सेवन 
करने हिन्दू-जाति विदेशी सम्यता के महारोग से सदेव के लिए मुक्त हो 
गई और झाज भी जिसके प्रभाव से उसका अपनापन जीवित है | लेविन 
तुलसीदास जी का यह वेराग्यमय जीवन था, उसमे कष्टो झौर भ्रापत्तियों 
बी कमी नही थी ॥ थे रोगो, दुर्जनो और दुदिनो से घिरे थे भौर पीड़ा 
से उनका शरीर जर्जर था तो भी उनका प्ात्मविश्वास बडा उच्च- 
कोटि का था भर वे राम-ताम के असाद से पैर पसारकर सोया करते 


श्-) सेइय सद्दित सनेद देह भर कामग्रेनु कलि कासी। 

(आ) चुलस! दो राम सो सवेद साचां चाहिए, 
तो सेहए सनेह साँ विचित चित्रकूट वी। 

(3) भागीरथों जचपान करी अर नाम दो राम के लेव निनै हों । 

२३--(झ) थेर लियी रोगनि, कुलोगनि कुजोगनि ज्या, 

बासर जनद धनचथटां धुक्ि थार है। 

(झा) पाय पीर पेट पर बाहु पर मुड पर । 
जर वर सकल प्तरीर प्रीर भर है! 
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थे ।' थे प्पने भगवाय्‌ राम यो ही एम्माच झाराध्य मानते थे भौर 
अपना सर कुछ उनके भर्पश कर चुते थे । श्सलिए उनवो भात्मा में 
अभूतपूर्व शवित भा गई थी भोर वे इस बात की चिन्ता नहीं बरते थे 
वि लोग उन्हे कया वहते है । 

ठुलसीदास वे जीवन से एवं बात प्रौर स्पष्ट होती हैं वि उनको 
समाज वी प्रत्येतन परिस्यिति वा बडा गहरा ज्ञान था । वया राजनीति, 
बया समाज-मीति भौर यया धर्म-नीत्ति, सब यो अच्छाई-बुराई वी उन्होंने 
पूर्णो परीक्षा बी थी भौर पुशल वैद्य भी भाति उनवी नाडी वी प्रत्येव 
ग्रति बा पअ्रध्ययन किया घा। यही बारणा है कि अपने समय की परि- 
स्थिति था उन्होंने बहुत भ्रच्छा चित्र सीचा है ।' ऐसी स्थिति में तुलसी- 
दास जैसे भात्मत्याणी महात्मा वी झात्मा यदि वर्शाक्षम-धर्मं वी प्रतिष्ठा 
के लिए, धर्म वा शुद्ध रूप प्रदोशित बरने वे लिए, राजनीति वा झादर्श 
प्रस्तुत करने के लिए तड॒प उठी हो ठा बोई ग्ाइचर्य नही है। वेद-पूराणो 


दिलन-++-7---००--०० 
(-+भ) कौन व भास्त करे तुलस! जो पै राछिहि राग ता मारिदे को २ । 

(आओ प्रति राम-लाम सं, प्रताति रामन्‍साम का। 

प्रसाद राम-नाम के, पसारि पाय सूतिदी। 
३--+अ्र) खेता न किसान को, भिर्यरा की न भास, बलि, 
वनिक्र को बनित न चाकर को चाकरा। 
ज्'विज्व विदीन लांग. स॑चमान सोच-म, 
कहें एक एसन सो, “कहा जाय का के 8 

(आ) एक तो क्‍रान कलिकाल सूलनमूलता मे । 
कोड में की स्थजु सा सनाचरा दे मान की। 
चेद मे दूरि गए, भूमियोर भूष सए, 
साधु सीचमान नानि राति प्राप्पन की ॥ 

(द) झाखम बरन धरम विरदित जय लोक वेद भरजाद गर है । 
प्रजा पतितर पाखड पापरत अपनेअपने रंग रह । 
साति सत्य सुभराति गई घटि, बढ़ा कुरानि कपट कद है। 
सीदत साथु सापुना सोचति खल बिलस॒त हुलुसति खगर है॥। 
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की निन्‍दा मरने वाले शौर साथ ही भक्ति वा निरुपण करने वाले 
व्यक्तियों को वे बडी धणा वी दृष्टि से देखते थे । उनकी दृष्टि में बेद-विहित 
और वैराग्य विवेकसयुत हरि भक्ति-पथ को छोडकर श्नेक पयो की 
कल्पना करना और उस सत्यमार्ग को छोडना माहग्रस्त होने की सूचना 
देने मे समान था । वे इस वात को समाज के लिए अशोभनीय सममते 
थे कि झुद् ब्रह्मज्ञानी होने का दावा करके ब्राह्मणों वी बरायरी करे ॥ 
वे बेद-शास्त्र-पारयत और समाज-आास्त-वेत्ता थे तथा उच्चरोटि मे 
त्यागी महात्मा और कवि थे, तथापि झत्यन्त विनम्र, शीलवान और 
सरल हृदय के व्यक्ति थे। उनकी दीनता क्रौर विनय के समक्ष किसी 
भी भक्त कवि वे कथन नहीं ठहरते । 'रामचरितमानस” जैसी श्रेष्ठतम 
रचना देने पर भी अपने को 'कबित्त विवेक' से हीन भौर बला तथा 
विद्या-रहित बहना तुलसीदास जी की महानता ही मिद्ध करता है।' 
कहते हैं कि जो जितवा ही ऊचा होता है, वह उतना ही विनम्र होता 
है । तुलसीदास जी पर यह उक्ति भ्रक्षरश चरितार्थ होती है। व अपने 
सम्बन्ध में इस प्रकार की लघुता की बात करते है झौर इसमे गोरव का 
अनुभव करते हैं। वह इसलिए कि इससे उनकी भात्मा बी महानता 
व्यक्त होतो है । 
साली, सबदा, दोहरा, कहि क्हिनी उपखान। 
मगति निरूषढधि भगत कलि, निन्‍्ददि वेद पुरान॥ 
स्तर तिसम्मत, इरि भयति पथ; सनुत विरति विवेक । 
नेद्दि परिहरहिं विमोहदस, कल्पहि प्रथ अनेक ॥ 
चार्दाद सूद्र दिनन सन, दम सुम्द ते कछु घाटि । 
चाने ह्रदय सो विप्रवर, आखि दिख्यवद्दि डाटि ॥ 
२--३ वि न द्वोंउ नद्दि वचन प्रवीना । सकल कला सब विया-हीना ॥ 
कवित विवेक एक नहिं मोरे। सत्य कहो लिखि कागर बोरे ७ 
बचक भगत कड्ठाई राम के । किंक्र कचन बोद काम के ॥ 
तिन्द मु द प्रथम रेख जग मोरी | घिग धमध्दज धधक थोराता 
लौ अपने अवयरा कडऊ।वाठइ क्या पार, नहि, नहर ५ 
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तुलसीदास जी यो पासड प्ौर झ्ाडम्बर से बडी चिढ थी । वे स्वयं 
झरल हूदय के व्यवित थे । इसलिए जहा यही वे इस प्रवार वी स्‍नर्थक 
बातें देखते थे वही उनया क़ोघ प्रवट हो जता था भौर कभी-कभी बुरी 
त्तरह उन्हें पटवार देते ये ।' इसके साथ हो वे 'नर-वाब्य' चरना ही नहीं 
जानते थे । उनमे समय में श्रकवर के दरबार भें रत्नों की चमव' होनी 
थी। अनेय वि राजाथय में रहते थे परन्तु तुलसीदास जी वी यह 
विशेषता थी वि ये इस मुहदेखी 'प्रशता' और 'राजाक्षय से कोसो दूर 
थे। विसी श्रपात्र वी प्रशसा वरना वे सरस्वती वा भ्रपमान समझते 
थे।'* ठीक भी है, जिसे समाज-निर्माए वरना हो शभ्रौर समूचे राष्ट्र को 
जीवन देना हो वह व्यत्ित इन छोटी-छोटी बातो में बिस प्रकार उलरू 
सकता था ! 
तुलसी के जीवस के सम्दन्ध मे--उनकी अ्न्तरात्मा की प्रशृति के 
विषय मे--इतना जानने के साथ ही एक वात और भी जानने योग्य है । 
वह यह कि तुलप्तीदास जी के समय विश्वनायपुरी काशी सस्दृत का गढ़ 
थी, इसोलिए जब तुलसीदास जी ने अपनी रामायण भ्रयधी भाषा मे, 
जिसे भाखा वहा जाता था, लिखी तो पडितो के' क्रोध का ठित्वाना न 
रहा । सुनते हैं तुलसीदास जी को उन लोगो ने झनेक कष्ट भी दिए थे 
प्रौर रामायण वी हस्तलिखित प्रति को नष्ट भी वर दिया था। लेविन 
सुलसीदाप जी इससे विचलित नही हुए ये | होते भी क्यों ? प्लिद्धान्त 
था कि दुष्ठी के वचनो का चुपचाप सह लगा चाहिए, उसी प्रकार जिस 
तारे, कि पहाड़ बूदा को सह जेते हैं--बुन्द झधघात सहहि गिरि कैसे, 
खल के वचन सत सह ज॑से ।" वर्तंव्य की पुकार पर उनके हृदय ने भाषः 


में ही भ्रपने अनुभव व्यक्त किए, यद्यपि वे चाहने तो सस्कृत में भी लिख 
सकते थे, लेकिन तब वे जनता के 





हृदय-हार न बन पाते, गिवे-चुने 
१--हम लख इ्महें हमार लख, इम हमार के बीच। 

धुलसा भलसदि का लसे । राम नाम जप नोच 7 
२--कहें प्रात जन गुण ग्यना । सिर श्रुति गिरा लागि पद्धताना ॥ 
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त्रिपुण्डधारी पडितो के लिए बुछ सामग्री भले ही जुटा देते । जन-साधारण 
की भाषा में लिखकर उन्होने अपनी महानता का परिचय दिया । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि तुलसीदास का जीवन, उनकी प्रकृति 
और स्वभाव भक्तिकाल के श्रन्य सभी कवियों से भिन्न है । वे जीवन 
में सतुलन के समर्थक थे और इसलिए वे चाहते थे कि जीवन का ऐसा 
उचित पथ लोगो को बताया जाए जिसपर चलकर दे श्रात्मरक्षा और 
राष्ट्रक्षा वर सके । जत-साधारण की भाषा को श्पनाना, प्मराज का 
गहरा अध्ययन करना, वेद-शास्त्रो के मथन के युगानुकूल लाभप्रद तत्वो 
का सग्रह करना, दुर्मावनाओं झौर लोभ-लालच के सम्मुख ने भुकना 
झ्ादर्ण के लिए सब कुछ वलि चढ़ा देना आदि ऐसे 4ण हैं जो विरले ही 
महात्मा में होते हैं ॥ तुलसीदास जी ने झपना जीवन एक वैरागी भौर 
ससारत्यागी महात्मा वे रूप मे झारम किया था, परन्तु जीवन की 
क॒ट्ठुता शोर पोडित जन-समुदाय के सताप-सागर की छत्ताल तरगो से 
उनवा हृदय इतना भयभीत हो गया या कि वे आत्मवोघ के लिए की 
गई साधना को लोक-घर्म वी प्रतिष्ठा के लिए उपयोग करने को बाध्य 
हो गए। उनके साहित्य में जीवन को जो व्यापक अनुभूति मिलती है, 
उसका कारण उनका यही लोक-धर्म और समाज की मर्यादा को पुनर्जी- 
वित करने की भावना है, जिसके लिए उन्होंने जीवन को सम-विपम 
अवस्थाप्रों को पारकर 'मियाराममय सव जय जानी, भरहु प्रनाम जोरि 
झुग पानी” की टेक निभाई और भारतवर्ष वी मृतग्राय हिंदू जनता को 
अमृत पिलाकर युग-युग के लिए झमर वर दिया । 
गोस्वामी तुलसीदास जी ने बहुत लवा जीवन पाया था। यह एक 

सयोग की वात थी । यह सयोग भी झावश्यक ही था, क्योकि यदि 
ये इतना लबा जीवन न पाते वो भपने ग्रथो मे जीवन परी हेसो मासिक 
विवेचना न कर पाते। यो तो उन्होंने झनेर ग्रथ प्रपते जोवन-वाल 
में लिसे होंगे, परन्तु रामलता नहछू, वैराग्य-सदीपनी, बरवै-रामायर, 

पार्वती-्सगल, जानकी-मगल, रामाज्ा-प्रश्द, दोहावली, रामचरितमानस 
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वपितायनी, गृष्णगीतायली और विनयपत्रिया ये १६ भय प्रामाणिक 
साते गए हैं । इनमे भी धतिम छह विशेष महत्व थे हैं, क्योवि ये 
तुलसीदास जी में जीयन के भादशों स्‍झौर सामराजियं, राजनीतिक 
तथा धामिया विचारों ये शोश है। अतिम छद ग्रथो में शेष्णगीतायली 
या महत्त्व इसलिए है. थि इसमे हृष्णचरिय वर्णोन होने से तुतसीदास 
ऐसे वेष्णाव दवि थे रूप में हमारे सस्मु पाते हैं, जिसे विष्णु थी 
व्यापतता में पूर्ण विध्यास है भौर जो भ्रवतारवाद या प्रबल समर्थंया 
है। यह ब्रजभाषा मे है और पद-रचना भें कवि ये कौशल मो प्रयद 
करती है। 'विनयपत्मिका' कवि वे प्रात्मनिवेदन और झात्मवोध थे 
प्रदर्शन ये साथन्साथ उसके दार्शनिक भोर भवित ये सिद्धान्तो मी 
ब्ययत करती है| 'बवितावली” में राम वे पराक्रम वी प्रधघानता है भोर 
'फीलएपलए ऐे उसे झफ़्दक्षल की ॥ फिएल एसी को, देश ऐप, 
प्रतीत होता है कि इस ग्रथ को लिखने से पूर्व वे 'सूर-गागर' देस चुके थे 
श्रौर इृष्ण का बाल-वर्णन पढ़ चुवे थे | तभी उस रूप में वाल-वर्गान 
लिखने वी उन्ह सूमी । इसकी भैली सूर से बहुत मिलती जुलतो है । 
श्रव एक ही ग्र थ बच जाता है भौर वह है “रामचरितमानस । यही ग्रथ 
सर्यादापुरपोत्तम रामचन्द्र वी यश-माथा से सुशोभित्त है॥ रामवथा ब 
यह ज्वलन्त दीपक है, जिसके प्रकाश में जीवन वा समस्त क्लुप घुल 
जाता है) यो तो उनके सभी ग्रन्यो भे राम की कथा घोटी-बहुत है हो, 
परन्तु इसमे विज्ञेप रूप से राम का जीवन चित्रित विया गया है। इस 
ग्रथ वो गोसाई जी महाराज ने महाबाव्य के हृष्टिकोएं से लिफा है 
जिसमे जीवन के समस्त झगो का पूर्ण समावेश किया गा है । साथ ही 
धामिक ओर दार्शनिक सिद्धान्तो को रामबथा के साथ ऐसा जड दिया 
गया है कि शुष्क सिद्धान्त भी वाब्य की वस्तु बन गए हैं। इस ग्रन्य वी 
उन्होने 'स्वान्त मुखाय' लिखा है और इसके लिए 'नानाएँरागनिगमागम” 
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को सहायता चली है !' विशेषता यह है कि उन्होंने सहामता लेने पर भी 
उसे ऐसा झपना_वना लिया है किः सरलता से उसे भ्राप खोज नहीं सकते । 
यही उतकी मौलिकता है । उन्होंने राम को नारायणात्व से श्रभिभूषित 
करके उपस्थित किया है, वाल्मीकि की भाति नरत्व से नही । वे भू-भार 
उतारने के लिए पृथ्वी पर आए हुए हैं, यह दिखाना ही कवि का लक्ष्य 
है, लेकिन बंबि की विशेषता यह है कि प्राठक को वे मनुष्य के रूप में 
सर्वत्र दिखाई देते हैं ॥ कही भी उनका वह ब्रह्म का रूप पृथव्त्व की 
सृष्टि करके दस पाथिव ससार से दूर की चीज नहीं दिखाई देता। 
तुलसीदास की यही मौजिक्ता है, जो उन्हे सदा हमारे निकट रखती है, 
चाहे किसी भी परिस्थिति मे हो। और आश्चर्य की बात यह है वि 
नर-चरित ,पढ़ते हुए भी हमे सदेव उनके प्रश्न पर श्रद्धा और भवित्र बनी 
रहती है | तुनसीदास जो की इस कला की भ्रश्सा के लिए वाणी मूक 
हो जाती है । रामायण तिसदेह भारतीयता का प्रतीक है झौर जब तक 
गह है हिन्दुत्व का छास भले ही हो जाए, नाश नही [हो सहृता। यह 
वया कम सौमाग्य वी बात है! 
बार-वार “हिंदुत्व” शब्द पटकर पाठक यह न समझो वि! हम 
तुलसीदास जी को सकीर्ण हृदय का ब्यवित सममते हैं। वास्तव में 
तुलसीदास जी ने जो कुछ किया उसमे हिंदु-राष्ट्रीयया वी स्थापना का 
उद्देश्य निहित था, इसलिए हम यह शब्द प्रधिक प्रयोग वर रहे हैं। 
लोग तुलसीदास जी को मप्रदायवादी, हिदू-मुस्लिम बैमनस्यथ बा 
प्रचारक और दकियानूस समम्तते हैं । उनवी हृष्दि बडी कमजोर है, 
विसी ववि को उसकी परिस्थितियों मे रखकर नही देख सकते | इसीलिए 
वे ऐसा कहते हैं॥ इसमे दोष उनकी शिक्षा वा है, उनका नहीं। व्यक्ति 
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समय के साथ भाता भौर चला जाता है। उसे उस समय वे प्रतिरित्ति 
आगे या पीछे वो परिस्थितिया के बीच मे रखरर देखना उस व्यक्ति के 
प्रति भन्याय वरना है ! तुलसीदास जी को झ्राज की परिस्थितियों में 
रखकर देखना श्र उन्ह चाहे जो कह बैठना भ्रमगत है। उनके हिंदुत्व 
से घत्ररापर उन्हें आप बुरा-्मला कहे, इससे उनकी महत्ता बम नही 
होती । वे झपने समय फे सजग द्रप्टा थे और उस नाते उन्हे राष्ट्रीयता 
की कल्पना वेवल हिंदु-जाति वे सामूहिक उत्यान में ही दीस पडी। 
शासव जाति वी ओरे से प्रयत्न हो रहे थे ओर धार्मिक उदारता का 
परिचय दिया जा रहा था, इस भ्रस्वीवार नहीं क्या जा सकता । परतु 
काय्य जगतु अथवा साहित्य वी सृष्टि इतिहास से बहुत भिन्न है। 
चुलसीदास जी इतिहास लेसखव नहीं थे जो शुप्त धट्नाभ्री या ऊपरी 
बातो से प्रभावित होकर रोजनामचा तैयार करत । चे युगद्॒प्टा बवि थे, 
जनता वी भावनाओो को पढने की क्वित रखते थे । फिर जिस प्रवार के 
सस्वार लेवर वे जन्मे थे शौर जंसे वे अनुभव वे ज़िए मारें मारे फिरे थे, 
उस सब से उनका व्यक्तित्व विशेष प्रकार का बन गया था । हिंदू सस्कृति 
के प्रत्येक प्रग का उन्ह एसा ज्ञान था कि व सरलता से विशेषज्ञ कहे जा 
सकते ध । उसी सस्द्रति के उत्तराधिवारी हाकर उन्होंने उसकी रक्षा के 
लिए. अपनी समस्त झक्तित लगाई। इसमे द्रप्टव्य यह है कि उन्होंने 
शासक जाति के प्रति उधजी भ्नुदास्ता का परिचय नहीं दिया। हा, 
सास्कृतिक दृष्टि स उसकी झालोचना अवश्य की । 
उनकी सब से बडी देन है “रावशत्व' पर 'रामत्वा की विजय । यह 
भवैली देन ही उनवो त्रिवालदर्शी कवि बना. देती हैं। एक परम धुरातन 
इतिशृत्त को लकर उसमे राजनीति, धम, समाज आादि-के घिद्धास्ता का 
समन्वय करत हुए “राबरत्व' पर 'रामत्व' को विजय दिखाने मे ही उनके 
वाब्य कौशल थी छटा देखी जा सकती है। प्रश्न यह है कि यह 
“रजशत्व” की कल्पना कहा से आई २ यह कल्पना कही यो ही उनके 
मस्तिष्क मे नही भा गई थी। यह उनके गहने चितन और मनन का 
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परिगाम था। उन्होंते देखा हि राजाभो में ग्रापस में पूट है, परस्पर- 
विरोध है भौर साम्राज्य मुसलमानों वे' हाथ म है। भीतरी गतह ने देश 
को बरबाद बुर रसा है। सोग महाभारत मी रीति बरतने सगे है । 
भाई-भाई मे, बधु मित्र मे, परिवारी-ुद्धम्वी मे थोडी-योडी बात पर 
परस्पर वलह है। बाहरी वैरी दवाए बैठा है। उस वँरी से छुटयारे वा 
कोई साथन नहीं है। लोग निराश होबर उसवो भात्मसमर्पण बर रहे 
हैं। गोस्वामी जी ने इसे वड्ी गहरी ६ृ८्टि से देशा था, भौर वे चाहते थे 
शि इस रोग बी कोई दवा की जाए। हमारा विश्वास है वि यदि उस 
बाल में हिंदु-जनता में ज़रा भी दल होता तो तुलसीदास गी ने ब्वियात्मव 
रूप रे भाग छिया होता भौर वे राजनीतिब' नेता हो गए होते भोर 
उन्होने श्रपना सारा समय इस वात वे लिए लगाया होता वि हिंदू उठे 
और श्पने वो सभालवर देश झौर जाति वी रक्षा बरें । लेकिन निराश 
हिंदू-गाति के लिए व इससे झधिक कुछ नही बर सबते ये यि झपती 
लेखनी की दावित वा उपयोग बरके ही जागृति वा मत्र दे जाए। यह 
अच्छा ही हुआ, क्योति यदि ये साहित्यकार न बने होते तो उनके 
तत्कालीन नेतृत्य से हो हम लाभान्वित होते, जब कि झाज हमे इतने वर्ष 
बाद भी उनके विचारों से लाभ उठाने का अवसर है। तो हम यह वह 
रहे थे वि तुलसीदास जी मे झपने समय म॑ मुसलमानों की बटती हुई 
शक्ति को देखा था, उससे वे बढे परेशान थे । परेशान इसलिए थे वि 
उनत्रा व्यवितित्व हिटुत्व के लिए अपने को मिटा चुका था। बे जो कुछ 
सोचते थे, विद्याल हिंदू राष्ट्र की दृष्टि से ही सोचते ये । इसलिए उन्होंने 
अपने साहित्य के मथन द्वारा रामचरित चितामशि का पुवरुद्धार दिया 
और रामत्व का मत्र दिया । यह रामत्व है बया ? भगवाब्‌ ने गीता में 
कहा है कि जब जब धर्म की हानि होती है तव-तब धर्म के अम्युत्यान 
के लिए, साधुओं वे परित्रास्य के लिए और दुष्टात्माश्ा के विनाश के 
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लिए मैं झवतार लिया वरता हु ।' तुलसीदास जी ने इस प्रतिज्ञा की याद 
दिलाने के लिए ही मानों रामचरित्त का मान किया | उस रामचरित के 
शान मे स्थान-स्थान पर उनके राजनीतिव' विचार विखरे पड़े हैं। रावण 
ऐसा दभी और पाखडो राजा था वि उसने ऋषियो तक वो बर मे मुबत 
नही किया था। बह देव, गधर्व, किन्नर सब वो परेशान विया बरता था 
और प्रभ्ुता के मद मे सदा चूर रहा करता था और साचता था-- 
छुघाछ्दोन बलहीन सुर, सहजेहि मिलिह॒हिं श्राइ । 
तब मारिहों कि छाडिहों, भली भांति प्रपनाइ ७ 
ऐसे रावण का प्रवट रूप मे मुकाविला करता असम्भव था और 
उस दशा में जब कि ब्राह्मण भौर क्षत्रिय परस्पर-विरोध मे रत हो, यह 
देखकर रावण सारे भारत में श्रपना आतक जमाए था झौर मानव मात्र 
का जीवन खतरे में था। राम की ही ऐसी शक्ति थी कि उसे ज्योन्त्यों 
करवे” समास किया जाता और उन्होन साम, दाम, दड भेद से उसका 
महार बरके हो छोडा ॥ तुलसीदास के समय के शासवो वे” भ्रत्याचारों 
श्रौर उनबी राजनीति तथा घामिक बट्टरता को आप रावश की उस 
करता से मिलाए तो आपको उसम शायद ही कही असमानता मिले | 
ये मानो तत्कालीन राजनातिक स्थिति के ही सजीव चित्र है, जिनमे 
दलित और पीडित मानव के लिए एक सदेश निहित है । रावण के 
न्‍्यायो का वर्णन कर तुलसीदास जी ने अपने समय के शासकों के 
राजनीतिक अत्याचारो कौ ओर ही सकेत क्या है। इसलिए उन्होने 
राम जेसे आदर्श राजा और “राम राज्य जैसे आदर्श राज्य को कल्पना 
की । तुलसी के राजनीतिन विचारों के ज्ञान के लिए शाम का जीवन 
और राम राज्य का वर्शन दोनो ही उपयुक्त साधन हैं। भ्रन्य स्थानो पर 
रल्झयायदा हि धमस्य ग्लानिभवति मारतव। 
अभ्युथानमपधमर्यथ तदात्मान सुजाम्यहम्‌ ! 


पीरच्ाणाय साघूना, विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
परमपस्थापनाथाय सम्मवामि युये युगे ॥ 
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भी उन्होंने, राजधर्मं का वर्णन क्या है और स्व॒राज्य, सुराज, राजावरा 
झाचरण, प्रजा का व्यवहार, मग्नी वा कतंव्य, इनुका धर्म, श्रापठर्म, दड 
मी विधि, राजा शजा, मित्र मित्र, दात्रु झत्रु और झाश्रु सित वा पारस्पर्टिक 
व्यवहार, सेउक और _स्वामी का सम्यन्ध झादि बातों पर विस्तार से 
विचार बिया है | उपयुवत विवेचना का उद्देश्य पाठकों को यह बततलाना 
है कि ठुतसीदास जी ने 'रामत्व' और “रावशत्य' की थो कल्पना की है 
उसके मूल में भारत को तत्वालीन राजनीतिक दुरवस्था थी जिससे दु खी 
होकर उन्होने प्रच्छन रुप से सकेत कर दिया है। एव युगप्रवर्तक कवि 
के लिए ऐसा वरना भ्त्यन्त झ्ावश्यव भी था। तुलसीदास जी ने यद्यपि 
उस समय की भारतीय राजनीतिव परिस्थिति के चित्रण की ओर ध्यान 
दिया है और यह बताया है कि उसकी बुराइयो के प्रतिकार वे लिए कया 
किया जा सत्ता है, तय वाहतविक राजधर्म क्या है, तथापि उनकी बह 
राजधर्म वी कल्पना एकदेशीय नहीं है, वल्कि सार्वभोमिव है औौर 
उसकी व्यापकता त्ैकालिय है। जब तक भ्रत्याचारी शासक प्रृथ्वी पर हैं 
और जव तब उनका दमन मानव-वल्यार के लिए आवश्यव' है तब तक 
तुलसीदास जी के राजबीतिक झाद्शों को सार्वभौमिक्रता से वचित नही 
किया जा सकता 
राजनीति तो उन्होन सकेत स चित्रित की है भौर उसमे कथा द्वारा 
अपने विचारों का प्रदर्शन किया है। वैसे उनका मूल ध्येय तो समाज- 
नीति की स्थापना वा था। वे क्सी पथ, सप्रदाय या मतविश्षेप को 
न मानकर प्राचीन सनातन परिपाटी के हामी थे | उनकी दृष्टि बडी दूर 
तक जाती थी । बेदिककाल मे भार्य सम्यता का जो सूर्य समस्त जगतु 
म प्रकाश पघरता था, उप्तता कारण यह था वि समस्त झार्यजाति 
वर्णाश्षम धर्म की भावना से झोतप्रोत थी झौर उस धर्म का पालन बरना 
ही प्रत्येक व्यक्ति का पावन वर्तंव्य था। ब्राह्मण, क्षतिय, बैश्य, थुद्ध, 
इन चार बर्णों मे समाज का विभाजन हुआ था। ब्रह्मवर्य, गृहस्थ, 
बानप्रस्थ प्रौर सत्यास---इन चार भाश्रमो का पालन इस प्रकार किया 
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जाता था कि जीवन के विकास की पूरी-युरी सुविधा रहती थी भौर 
सामाजिक सतुलन भी बरावर बना रहता था। धर्म, जान-विज्ञान झोर 
स्वार्थ-परमार्थ की सिद्धि के लिए जीवन का मार्ग भ्रत्यत उपयोगी था । 
इस प्रयोग ने एक बार भारतवर्ष की गुण-गरिमा से समस्त विश्व वो 
चौंका दिया था। तुलसीदास जी ने बेद-झास्त्रो के श्रध्ययन से इसवा भनु« 
भव किया था ओर वे प्राचीन सम्यता के काल्पनिक स्वर्ग के तिवासी 
हो गए थे । लेकिन जब उन्होने झपने सामने ही भारय जाति के वदजों 
वी दुर्देशा देखी तो थे तत्वाल ही समझ गए कि इस दुर्देशा से मुक्ति 
पाने का एकमात्र साधन उस वर्णाश्रम-धर्म की पुन'प्रतिष्ठा है, जिसने 
भादि वाल से झव तक इस जाति की रक्षा की है | इसीलिए उन्दोंने 
लोक-धर्म के नाम पर वर्णाश्षम की प्रतिष्ठा पर ज्ञोर दिया। प्रश्न हो 
सकता है कि छुप्राछूत और घती निर्धन की समस्या ही हिन्दुमओो के पतन 
का मूल कारण थी तव तुलसीदास जी ने इसे कवीर की भाति भ्थवा 
साम्यवाद के सिद्धात से मिलते-जुलते मार्ग वो लेकर इस समस्या को 
क्यों नहीं सुलझाया ? इसका उत्तर तुलसोदास जी के दृष्टिकोण से ही 
यह दिया जा सकता है कि उनकी दृष्टि तात्कालिक हल दूढने मेन थी 
भोर न थे यही चाहते थे कि समयानुसार साधनों का उपयोग बर मामला 
सुत्तका लिया जाए । वे तो बहुत गहरी नीव रखना चाहते थे भौर भाय॑- 
सस्कृति फे गगनचुम्वी प्रासाद की जो दयनीय अवस्था थी उसे वे मरम्मत 
द्वारा ठोक करना चाहते ये, न कोई नया रूप ही देना चाहते थे | थे तो 
उसे उसी रूपए में पुन साज-सज्जा से उपस्थित फरना चाहते थे। 
इसीलिए उन्होंने भारतीय सस्कृति के प्रतीक राम को लिया,' जब किः 
उनके पूर्ववर्ती कवियों ने या तो साधारण राजाग्रो की गुणावली गाई, 
था निर्युश ब्रह्म की पहेलिया बुकाई, या प्रेमकथाए कहीं । कुछ कवियों 
ने, जैसे सूर आदि ने, भगवातु का राम से मिलता-जुलता रूप लिया भी 
था परन्तु वह केवल एकाग्रीपन को लिए हुए या. सस्कृत्ति कला उक्त वह 
नहों घा। तुलसीदास जो ने ही सर्वप्रथम राम के रूप में ऐसी कल्पना 
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की कि भारतीय सस्कृति के लिए जीवन में नये_ प्रदाद्म वी किरणों 
चमकी । फिर वे नये भागों ओर पथो वे घोर विरोधी ये । वे तो बहा 
करते थे कि झपने मतो की कल्पना करके पथों वा अ्काशन करना 
दभ्ियो का काम है । ऐसी स्थिति में जबकि वर्खाश्र म-घर्म नहीं है भौर 
सव वारी-नर वेद-विरुद्ध हैं, ऐसे पथो का प्रकाशन हेय है ।" इसीलिए 
स्वय त्यागो और विशेष प्रकार के सिद्धान्तो के मानते वाले महात्मा होते 
हुए भी उन्होंने कोई पथ मही चलाया॥ हा, उनका ध्यान इस झोर 
अवश्य था कि जितने भी पात्र उनके द्वारा चित्रित किए जाए वे सब 
सात्विक भावना से भरे हो, उनमे दुर्भावना या तामस वृत्ति न हो। 
रावण को छोडकर उनके विसी पात्र को लीजिए, वह सदभावना से 
विमुख नहीं मिलेगा । 

रावण की विद्या-बुद्धि की उन्होंने जी खोलबर भ्रशसा की है झौर 
उसवी महत्ता को स्वीकार क्या है। हा, निन्‍दा उसके विद्या-बुद्धि के 
दुरुपयोग की ही वी है, जिसने उसे राक्षस बना दिया। सबसे पहले 
राम को हो लीजिए । वे भादर्श राजा थे । उनके प्रिता दशरथ भी पुत्र 
प्रेम भौर राजघर्म के ज्वलत उदाहरण थे | परन्तु राम ने भपने पिता पी 
स्त्रैशाता देखी थी झोर देखा था उसवा दुष्परिस्याम । प्रतएवं उन्होने एक- 
पत्नीब्रत का पालन क्या । हमारी सम्मति में तुलसीदास जी मे राम के 
एकपलीव्रत-पालन था जो पादर्श रख़ा है, वह उनवी सवप्त वड़ी देन है। 
राम ही नहीं, उनके सभी भाइयों के एक ही एव रत्री थी। रत्रो ही नहीं 
सतानें भी दो से भ्रधिक किसीके नहीं थीं ॥ यह ए। ऐसा उदाहरण है, 
जिसगी समानता के लिए हमारे पास कोई भन्‍्य उदाहरण नहीं है। उनकी 
सीता भी ऐसी तपस्विनी स्त्री हैं, जो पति बे इग्रित पए जीती हैं| उनगे 
लिए सर्वस्व वही हैं भौर वे राजमहिपी होते हुए भी भपने हाथ रे भर 

१०--दमिन्द निज मति कल्पि करि प्रगट किए गदु पथ 
गरन परम नहिं श्राप्तम घारी। स्तुति विरोध रत सर भर नारी । 
डिन रत ति मेचक भूप प्रजासन । कोउ नहिं मान निगम झतुशासतन क 
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का काम-काज वरती हैं, 'निजवर गृह परिचर्षा बरही। राजा-शनी 
ही नहीं प्रजा भी झपने बतेव्य-पालन मे उती प्रवार रत है । चाहे भाथु- 
निक साम्यवादी समाज वहा न हो लेविन वानर, रादास, दानव, बोल, 
भील, क्रित, गीध सब रामचनन्‍्द्र जी के लिए समान थे भौर सवको 
उन्होंने सम्मान भी दिया था । नारी जाति के प्रति भी तुलसीदास जी 
का भ्रादर-भाव था। पार्वती, प्रनुयूया, कौशल्या, सीता, प्राम-धभू आदि 
का उनपवा चित्रण इस बात पा प्रमाण है। कुछ लोग छुलसीदात़ जी यो 
स्त्री निदवा बहते हैं भोर उनवे उन स्थलों को उद्धृत बरते हैं, जहाँ 
उन्होंने नारी जाति वी मिंदा वी है ! लेकिन यह भूल है । जिस लेसनी 
ने उक्त चरित्र श्वित बिए हैं और उनवी भूरि भूरि प्रशसा वी है, पही 
लेखनी स्प्ोननदा का जघन्य बाय दसे कर सबती है २? वात यह है वि| 
ऐसे बथन विशेष स्थिति में पड़े पात्रों द्वारा ही कहलाएं गए हैं, इसलिए 
थे तुलसी के न होकर विशेष स्थिति मे पड़े पात्रो बे' ही समभने चाहिए। 
तुलसीदास जी वा समाज पर्गहीन भले ही न हो परन्तु वह था श्रादशे, 
और उसमे सुख-समुद्धि वी कमी न थी। उत्तरवांड मे तुलसीदास जी ने 
रामराज्य का जो चित्र खीचा है बह इसी श्रादर्श का मूर्तिमान रूप है, 
जिममे वर्साश्रम धरम के तत्त्व निहित हैं-- 
घमर ने कर फाहू सन कोई + राम प्रताप बिपमता खोई ॥ 
हि 3 ० 
बरनाअम निज निज धरम निरत येद पथ लोग। 
चर्लाह सदा पार्वाह सुख महि भय सोर ने रोग ॥ 
52 8 ऊ> 
ु २-ोल गँवार यद्ग पसु नारी । ये सर ताइन के अधिकारी ! 


(सागर की उकि राम क प्रति, अपनी छुद्रवा बतलाने के लिए) 
नारि सुभाउ स॒त्य सव कहद्:ी । अवगुन आर सदा रूए रही ॥ 
साहस अनृत चपलता भावा। भय भविदेक झशौच अदाया॥ 


(रावण की उक्ति मदोदरी के प्रति, अपनी मद्त्त बतलाने के. * 
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“देहिक देविक भौतिक तापा। रामरान नहैं कहुहि व्यापावं 
सब नर फर्राह परस्पर प्रीतो ॥ चलहिं स्वधर्म निरत श्रुति मोती ॥ 
सब उदार सब पर उपफारी। विप्र घरन सेवक मर नारो को 
एकनारि ग्रत रत सब भारी १ ते सद बच फ़म पति हितकारी ॥ 

रामराज्य के साथ ही उन्होंने 'कलियुग के वर्णन में तत्कालीन 
समाज की भ्रव्यवस्था का जो चित्रण किया है उससे पता चला है कि 
उस परिस्थिति की ही यह भ्तिक्रिया थी जो उन्होंने ऐसे झादशे समाज 
नी कल्पना की । 
राष्ट्र और समाज के साथ उनके पारिवारिक भौर व्यक्तिगत जीवन 
की भादशें भावना भी.प्रत्यन्त. भव्य है । रामचरितमानस पारिवारिक 
और व्यवितिगत आदक्ों का खज्धाना है। यदि अआातृप्रेम का उदाहरण देखना 
हो तो लक्मण को लीजिए | नवविवाहिता पत्नी को छोडकर भाई-साभी 
मो पिता साद्ा के रुप से झपनी सेवा का प्रादर्श बनाना खेल नही है । 
१४ थर्ष तक वा जो व्रत इस त्यागी ब्रह्मचारी ले लिया उसे निभाना 
विसी दूसरे वा बाम नहीं। उनवा क्रोध भी राम के भर्ष है । बसे वे 
भीर भी हैं भौर गमीर भी । यह तो हुआ धभरातृभेम | आतुृभवति का 
साकार रूप यदि देखना हो तो भरत वी झोर देखिए । राज्य मिला, 
ढुबरा दिया । प्रौर मजे की बात देलिए, राम के लोदने तक शासन" 
कार्य सभाला स्वय और राजा माना भाई पो पादुफाशो को । ये पादु- 
काए राम के रूप में सिहासन पर रही भौर भरत ने मानों उनते भाययह 
प्रादर भाव भक्ट करके भपना ही महत्त्व बढाया । शाम ने उन्हे प्रमाणपत्र 
दिया, 'होतो नहिं जो जग जनम भरत को। तो, कपि कहत वृपानधार 
मग चलि झावरत बरत को / झत्रुध्त भी कम नही हैं। लदमर के छोटे भाई 
हैं। उद्रता उनमे जन्मजात है, पर उच्छु खलता नहीं । भयरा वो चोटी से 
पवड़बर खींचने मे उनका दोष भी दया है ? ऐसे श्रेष्ठ परिवार को भरशांत 
बनाने बाली के साथ जो न दिया जाए, वही थोड़ा है। छोटे भाई ही 
नहीं, बढे भाई ये रुप में झादर्श राम को लीजिए । सूमद-से यभीर 
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हिमालयससे घीर, भावाशससे उदार हैं। झवित, झील झौर सौंदर्य के 
संगम हैं । वज्य से भी कठोर झौर कुसुम से भी कोमल हैं । प्रत्याचारियो 
के दमन में उनके रोद रूप के और दारणागतो पर कृपा-प्रद्शन में उनके 
कोमल एप के दर्शम होते हैं । लक्ष्मण वा ज़ोघ, भरत का त्याग, घम्रुघ्न 
की उग्रता भपने बडे भाई वी गर्भोरता के समक्ष भनोयासर शान्त हो जाती 
है। ये भाई पुत्र-बतंब्य के पालन में भी भादर्श हैं। पिता ने एक माता 
के बहने से--जिसे दासी मे वहका दिया था--वडे भाई को वनवास दिया। 
बडा भाई तो भाज्ञा मानकर बन जाता ही है, छोटा भी साथ चल देता 
है। हम तो समभते हैं कि यदि भरत और झत्रुघ्त भी उस समय वहा 
होते तो वे भी राम के साथ चल देते शोर दशरथ के लिए एक समस्या 
खडी हो जाती। पर वे वहा थे नहीं, इसलिए यह सभस्या सडी नहीं 
हुई । लेबिन दशरथ भो सत्यपालन और पुत्र प्रेम मे कम नहीं है । वरदान 
तो श्राखिर देते ही थे, सत््प के रक्षार्य दे दिए। पुश्न-त्रेप भी पालना था । 
पुत्र के घनवासी होने पर प्राण दे दिए । इस प्रकार दोनो बातें हो गईं-- 
राजधर्म की भी रक्षा हो गई और, पुत्र-प्रेम की भावना को भी | 
पिता-पुत्र ही नही, परिवार के अन्य सदस्यों में माताओं का व्यवहार 
और भी त्यागपूर्ण है । कौग्ल्या का पुत्र राम वन जाता है और श्राज्ञा 
के लिए भाता है तो वह कंकेयी वी हो भ्राज्ञा को ऊपर स्थान देती है। 
भपने को राम की माता ही नही मानती | झौर झाश्चयं यह कि ककेयी के 
प्रति एक भी क॒ट्ठु शब्द नहीं कहती । वहीं हाल सुमिता का है । जवान 
बहू का घ्यात न वर पुन को भाई-भाभी की सेवा के लिए उपदेश देकर बन 
-भेज देती है। न अपनी चिन्ता है न अपनी सन्तति की । ऐसा वलिदान- 
भाव झाप ध्न्यत्र नही देख सकेंगे । लद्मण के समान मशस्वी, त्यागी, 
बोर भौर भ्राज्ञाकारी पुत्र “दो बस घर भी उसे भ्रभिमान या ईर्ष्या छू 
तक नही गई है। स्त्री-पात्रों में सुमित्रा वा चरित्र बहुत उज्ज्वल है । 
केकेयी का चरित्र कुछ ऊचा नही है, परन्तु कवि वो इस चरित्र द्वार 
ही धपने कौघल दिखाने की सुविधा थी । इसलिए उसकी श्रवतारणा 
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भी हेय नही हैं। फिर कैकेयी ने जो कुछ किया है, पर॒त्र-म्रेम के वशीभृत 
होकर किया है; उसमे उसका भ्रपना स्वार्थ क्या है ? स्वय उसके पुत्र ने 
ही उसका तिरंध्कार किया है। उसका चरित्र पस्या वा नहीं दया का 
पा है। यदि नारी के चरित्र का विकास देखना हो तो सीता का 
चरित्र देखिए | सीता जैसी आदर्श स्त्री विश्व-साहित्य में चित्रित नहीं 
हुई उप्तका व्यक्षितत्व प्रत्यन्त उज्ज्वल और भव्य है भौर वह नारी* 
जगत्‌ की झादर्श प्रतिमा है। हनुमाव्‌ जी झादर्श सेवक हैं, जो झपने 
स्वामी के लिए सभव-अस्भव सव कार्य निरालस भाव से वरते हैं । 
मित्रता के लिए निषाद, विभीषण् श्रौर सुग्रीव के चरित्र लीजिए । प्रश्ु 
के सख्य-भाव का यहा पूर्स विकास है। इस प्रकार परिवार झौर व्यक्तित्व 
की दृष्टि से तुलसोदास जी ने जिन पात्रो की कल्पना की है वे सब ऐसे 
हैं जो झादर्श पिता, श्रादर्श पुत्र, भादर्श माता, भादर्श भाई, भादर्श सेवक 
और भ्रादर्श मित्र का श्रे.्ठतम स्थान प्रास करते है । व्यक्ति से परिवार 
बनता है, परिवार से समाज झ्रौर समाज से राष्ट्र । इस तथ्य को तुलसी- 
दास जी बहुत भ्रच्छी तरह सममते थे । यही कारण है वि उन्होंने ऐसे 
सुन्दर व्यक्तियों से नि्तित परिवार की कल्पना की और ऐसे श्रेष्ठ 
समाज तथा ऐस उत्कृष्ट राष्ट्र का चित्र प्रस्तुत किया । 
ठुलसीदास जी भादर्श भक्त भौर त्यागी महात्मा थे। इसलिए उन्होंने 
जो कुछ लिखा वह लोकद्विताय हो गया । वे क्‍पने प्रभ्नु को सर्वत्र व्याप्त 
देखते थे । 'जड चेतन जग जीव जत सकल राम मय जानि । बदऊं सबके 
पद कमल सदा जोरि जुग पानि । कहकर उन्होंने इसी तथ्य की ओर 
सक्ेत किया है कि उनके लिए सृष्टि का प्रत्यक पदार्य राममय है। उनते 
इस विश्वास का परिणाम यह हुमा कि उन्होंने पर्म की थो कल्पता की 
बह बड़ी विद्याल थी । यदि उनकी वल्पना इतनी विश्वास न होती तो वे 
झपने समय मे शवों, छावतों भर पुष्टिमाग्रियों के पारस्परिव' भगड़ो को 
न मिटा प्राते ) इन तलतातीब सम्प्रधायों के एजीवरण वा सुफ्ल यह हुमा 
कि बैध्एाव धर्म का ऐसा स्वरूप लोगो के सम्मुख झा गया जो एक भोर 
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तो भारतीय सस्कृति पर झाश्चित होने के कारण हिन्दुन्राष्ट्रीयता को 
स्थापित वर सवा झौर दूसरी झोर मानव धर्म के सिद्धातो से युक्त होने के 
कारण शापात पर झाधात सहने पर भी नष्ट न हो सका । एक लाभ 
झतनके धर्मे-समन्वय का यह भी हुआ कि उससे हिन्दू-धर्म दूसरो की प्रति- 
इन्दिता मे छडा होने मोग्य हो गपा । इसके वारण रमभवित दा प्रचार 
भी हुप्ला श्रौर उनका 'रामचरितमानस' घारमिर' प्रथ भी हो गया । उनवे' 
इसी समन्वय को लोक धर्म का नाम दिया गया है जिसमे अज्ञात स्वर्ग 
के सुखो की भादा न होकर व्यावहारिब जीवन मे ही स्वगें को भ्वतारणा 
की गई है भोर थ्रुति सम्मत हरि-भवित-पथ पर चलने के लिए शील के 
साथ सदाचार की आवश्यकता पर ज़ोर दिया गया है । समीक्षको से 
उनके विचारों भौर दार्शनिक निरूपणा को देखकर उन्ह श्रद्वतवादी, 
विशिष्टाईतवादी, स्मार्त वैष्णव श्रादि अनेक सम्प्रदायों का भनुयायी 
चतापा है। ऐसा इसलिए हुआ है कि तुलसीदास जी के कथन का उग 
ऐसा अनूठा है कि जो चाहे वह झपने भनुकूल भर्य वर सबता है। वस्तुत 
बात यह है वि गोस्वामी जी रामानुजाचार्य जी की परम्परा में श्रीरामा> 
नन्द के सिद्धातों के मानने वाले थे । ये वे ही रामागन्द हैं, जिन्होंने 
कबीर को (रामनाम) का मन्त्र दिया था और जिसके आधार पर कबीर 
ने 'निर्मुण सगुंण से परे” श्रपने राम की कल्पना की थी | तुलसी का राम 
भी 'विधि हरि शभु-नवावनहारा” भर दशरथ-सुत होकर भी परबह्म है। 
हेम तो समभतते हैँ कि कबीर के व्यापक निर्युण सम्प्रदाय के विरोध में 
ही तुलसी ने उनसे मिलते-जुलते ईश्वर को कल्पना की है। उन्होने 
कुबीर के सम्प्रदाय को नाम शेष करन के लिए उनके ग्राध्यात्मिक ईश्वर 
» फो, जो केवल साधको के काम का था और जो भक्ति का विषय नही 
बन सकता था, लोबिकतता का विषय बनाकर जन-जन के लिए भक्ति- 
सुलभ बना दिया । उसके निर्गुण झौर सगुरा दोनो रूप इसलिए रखे कि 
भपनी बात भी वे कह सकें झोर बिना कुछ कहे निगुलिए सन्तो को भी 
पराजित कर सकें । यही क्या, उन्होंने तो सरस्वती, गणेश, शिव, 


पाती, 
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गुर, वाल्मीकि, मारुति, सूे, गया आदि सब की वंदना वी है। विनय 
पत्रिका' की विप्णु, शिव, दुर्गा, सूर्य और गणेश की वदना से लोग 
उनको स्माते वैष्णव कहते है, परन्तु यह भूल है। वे सब देवताओं मी 
बदना केवल इसलिए करते हैं कि उनसे राम-मवित बा वरदान ले सके । 
थे देवता भगवाच्‌ के रूप नही, विभूति हैं ॥ इसलिए, बे न समा वैष्णव 
हैं न भद्वेतवादी भौर न विशिष्टाइंतवादी । वे तो सीधे-सादे राम के भवत 
है । इन वादों की ऋलक लोगो को इसलिए मिल जाती है कि तुलसीदास जी 
अपने भगवान्‌ का निरूपण करते समय इनके सिद्धातों की भी सहायता 
लेते हैं, जिन्हे देखकर लोग उन्हे भिन्न-भिन्न वादों के पन्तर्गंत घसीटते 
हैं। बस्तुत तुलसीदास जी राम के प्रनन्य सेवक हैं प्रौर उतका सिद्धात 
है कि 'सेवक सेव्यमान विनु भव न तरिय उरगारी ।” यही 'सेवक-सेब्य 
भाव उनकी विश्लेपता है । तभी वे कहते हैं-- 

सो पश्रवन्य जाके झत्ति सति न डरे हतुसता 4 

मैं सेवकु सचराचर रूप रासि भगवता॥ 

यही बाररा है कि उन्हे ज्ञान का पथ इृपाए की धार दिखाई देता 

है, फयोकि शञान-भ्रष्ट होने मे देर नहीं खगती ।' वैसे वे ज्ञान भौर भवित 
में भी कोई भेद नहीं रखते', क्योकि दोतो से हो भव-जात दु छत दूर होते 
हैं। लेविन भवित वो प्रावश्यव समभते हैं वयोवि वही सरल मार्ग है, 
और उससे मुक्ित स्वत चली प्राती है । 

" ताल्पयं यह है विः तुलमीदास सीधे सादे भक्त-हृदय हैं। किसी वाद 
थी कोटि मे नही ग्राते । यदि उन्हे बाद में रसग्ा ही भभीष्ट हो तो वे 
रामस्वयवादी कहे जा सपते हैं । पयोकि गोता से लेवर गाधीवाद तक सभी 
धर्म-प्रवर्तेकों बे सिठांत उनकी वाझी बे विधय हैं। डा ० घलदेवप्रसाद मिश्र 
के शब्दों में गीता वा भनासकित योग, बीद्ो भौर जेनो का प्रद्दितायाद, 
१--शन के प्रय फ्पान का धारा । परत खगेस होश नदि बारा ॥ 
ग--भग्िदिं हानि नि कप मेदा । उसय हरदि नव समक सेदा ॥ 
इन्नशाम भत्ता सोए मुक्ति गुसाईं। घन इस्धधत झ्राव” बरिझा ॥ 
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वैध्णवों भौर शैयों का झनुराग-वैराग्य, शाक्तों का जप, शंकर का, 
अड्वैदवाद, समानुज फी भवित-भावना, लिवा्क का द्वेताइेतमाव, मष्द की 
रामोपासना, वल्लभाचायं की बालकृष्णोपासना, चैतन्य का श्रेम, गोरस 
भ्रादि योगियों का संयम, कबीर झ्रादि सन्‍्तो का नाम-माहाप्म्य, रामइृष्ण- 
परमहस ना समत्ययवाद, प्रह्म-समाज की ग्रह्म कृपा, भारयेन्समाज का 
झार्य-सगठन और गाधीवाद की सत्य-भहिंसामूलक प्रास्तिकतापुर्ण लोक« 
सेवा भादि सब कुछ तो उसमे है ही, साथ ही मुसलमानों का मानव- 
बच्धुत्व भौर ईसाइयो वा श्रद्धा तथा करुणा से पूर्ण सदाचार भी उसमे 
क़ीडा कर रहे हैं । र 
अब तक हमने तुलसीदास जी के राजनीतिक, सामाजिक भौर धामिक 
विचारो वा ही परिचय पाया है । लेकिन इतना ही पर्याप्त नही है । मे 
महात्मा कुशल राजनीतिज्ञ, योग्य समाज-शास्‍्ती भौर तत्त्वदर्शी दार्शनिक 
होने के साथ-साथ कवि-शिरोमणि झौर सरस्वती के वरद पुत्र भी हे । 
भ्रौर सच तो यह है कि काव्य की मीठी कुनेन में ही उन्होंने ऊपर के 
विभिन्न विषयों का समावेश कर दिया है, जिससे ग्रहए में सुविधा हो | 
उनके कथन की भी यह विशेषता है कि वे भवत झोर कवि एक साथ हो 
गए हैं। इसका कारण है--उनकी द्रवएशील दृत्ति । यही बृत्ति साघारण 
प्राणी भौर कवि मे अन्तर उपस्थित करती है । साधारण व्यक्त के लिए 
बडी से बडी घटना कुछ गूल्य नही रखती, जब जि कवि के लिए छोटी 
से छोटी वात भी महत्त्वपूर्ण होती है। झ्रादिकवि वाल्मीकि ने जिस क्रौंच 
पक्षी के वध से कातर होकर क्रुण चीत्कार किया था! उसे संक्डो 
ब्यतितियों ने देखा होगा पर वह द्रवशाशीलता किसीम न थी, जो कवि 
बना जाती झ्रोर जिससे वे ऋषि की भाति झाप दे सकते । ऋषि 
की थही भावुकता उन्हे भ्रादिकवि बना गईं। यही शन्तर होता है 
साधारण व्यक्ति में भोर कवि मे। तुलसीदास जी सच्चे भ्र्थों मे कवि 
१--मा निणद प्रति लमगम शाहबठी सप्ता! ३ 
यल्नचमिथुनादेकमबधा.. काममोहितम्‌ ॥ 
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थे। उनकी सदसे बडी विश्वेपता तो यही है कि भ्पनी वाणी के स्कुरण 
के लिए उन्होंने ऐसा ग्रसाधारण चरित्र छुना, जिसे उनके सिवाय--कम 
से कम उस समय--कोई छूने का साहस भी नही कर सकता था। यद्यपि 
वह कृधानक प्राचीन था तथापि उस प्राचीनता मे ऐसी नवीनता उत्पन्न 
कर देता कि नवीनता ही श्रेय को वस्तु बव जाएं भोर प्राचीनता की 
ओर से लोग उदासीन-से होकर कहने लगें कि भाई इस नवीतता में 
प्राचीन और नवीन सब कुछ झा गया है, अब हमे कुछ भौर नहीं चाहिए, 
तुलसीदास जी का ही काम था। वाल्मीकि रामायण, भष्यात्म रामायण, 
हनुमपन्नाटक, प्रसन्नराघव भौर श्रीमद्भागवत् तया अन्य झनेक प्रथो से 
उन्होने भपने काव्य की सामग्री जुटाई भोर उसे ऐसा रूप दिया कि कोई 
पहचान न सके कि इसमे क्तिनी नवीनता है भौर कितनी प्राचीनता । 
उन्होंने एक प्राचीन कया को लेकर उसे ऐसा रूप दिया कि वह उनकी 
कहपना और कला से भौर भी भव्य हो गई । 
कया के झतिरिकत वेवि की दूसरी विश्येपता है उस कथा के भतगंत 
एसे मासिक स्थलो का छुनाव कर लेना, जिनसे वि वेवि शो प्रपनी 
भावुकता के प्रदर्शन के लिए पर्यातत मवसर मिले | तुलसीदास जी ने ऐसे 
अवसर दूढ तिकालने मे बडी वुद्धिमत्ता से वाम लिया है। उन्होंने इसके 
लिए स्थान-स्थान पर कया मे हेर-फेर किया है परन्तु उस हेर-फेर से 
माया वी सौंदयं-वृद्धि ही हुई है, हानि नहीं । राम का भश्रयोध्या-त्याग 
और वन-गमन, चित्रकूट में भरत भौर राम या मिलन, बन में सीता- 
हररणा के' बाद राम का यिलाप, सद्मण वे झब्िति लगने पर राम का 
साधारण मनुष्य की माति रोना झोर पश्चात्ताप बरना, भरत का 
प्िहासन पर राम वी पादुकाएं रतकर स्वय उदास चित्त से राम वे 
भरागमन की प्रतीक्षा बरना घादि स्पल ऐस हैं, जहा तुलसीदास जी वो 
अपनी भावुफता दिखाने वा पूरा प्रवसर मिला है । 
बन-गमन के प्रसंग में ग्राम बघुघों का चित्र्य भावुकता की हृष्टि से 
उसल्टृष्ट कोदि वा है । 'सानस', 'डवितावलो' प्रौर 'मीतावली'--समी से 
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उन्होंने इस हृए्य का सहृदयता से वर्णाव किया है। इस हृष्य में ग्राम- 
बधुओ्रों की सरलता झौर भोलेपन बा जो चित्रण गोस्वामी जी ने किया 
है, वह भ्न्यश्र नही मिल सकता । स्त्रिया उन सुन्दर राजबुमारों के साय 
एक अतीव सुन्दरी को वन मे देखकर विधि की विडबना पर सोचती है 
और परस्पर वहती है कि वह रानी बडी भज्ञान है भौर उप्तका हृदय 
पत्यर से भी कठोर है । राजा भी नासमक है, जिसने स्थ्री वी बात पर 
ध्यान दिया। ऐसी सुन्दर मूतियों से विछुडकर प्रियजन (माता-पिता, 
परिवारी जब शोर नगर-निवासी) कैसे जीते होंगे । हे सखी ये शाखो मे. 
रखने योग्य हैं, इन्हे वनवास कैसे दे दिया ?! इस भोलेपन के ऊपर, इस 
सरलता के ऊपर सारा ज्ञान, सारा विज्ञान निछावर हैं । तुलसीदास वी 
भावुकता यहा पश्न लगाकर उडी है । 
चित्रकूट मे जो सभा श्रायोजित की गई है उसमे पारिवारिक और 
सामाजिक मर्यादा का शादर्श उन्होंने उपस्थित किया है। भरत में उस 
सभा मे जो भ्रश्ु-सरिता प्रवाहित की है, उसमे समस्त जडन्चेतन डूब गए 
है । वह वातावरण बडा गम्भीर है । कैकेयी के परिताप को तो सीमा 
ही नही है। उसकी ग्लानि का जो चित्र तुलसीदास जी ने किया है, 
वह भ्रत्यन्त मामिक है । सीता जी के साथ दोनो सरल भाइयो को देखकर 
'कुदिल' कैकेयी जी भर कर पछता रही है श्ोर सोचती है कि पृथ्वी फ्ट 
जाए तो वह उसमे समा जाए लेकिन जब वह पृथ्वी और यम से इसको 
याचना करती है तब न तो पृष्वी फटती है न मृत्यु ही आती है।' कैसी 
विधि-विडदना है इस अभागिती रानी के जीवन में | राप्र का तो कहना 


१--राना में जानी झयान! महा पवि पाहन हू तें कछार हियो है। 
राजहु बाज अवाज न जान्यो क्यो तिय को जिन कान क़ियो है ॥ 
ऐसी मनोहर मूरति ये बिदुरें कस्त प्रीतम्त लोग जियो है। 
आओखिन में सस्ि राखिवे जोग तिम्हे किमि दे दनवास रियो है ॥ 

२--लॉग्ब पिय सहित सरल दोड भाड + कुटिल यानि पदितानि अवाई 
अवनि जमहि जाचति केंकेई। माह न बीचु विधि मालु शदई बा 
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ही क्या है. वे तो ऐसे सौम्य भौर शीलवान हैं कि चित्रवूद की वह सभा 
उनके प्रभाव से स्वर्गीय हो उठी है। आचार शुक्ल जी ने इस सभा को 
'आ्राध्यात्मिक' घटना कहा है। यह उचित हो है, क्योकि धर्म के इतने 
स्वरूपों वी एक साथ योजना _ भन्यत्र नही देखी जा सकती । राजा झौर 
प्रजा, गुरु ओर शिष्य, भाई और भाई, माता और पुत्र, पिता भौर पुत्री, 
इबसुर भौर जामाता, सास झौर बहू, क्षत्रिय भर ब्राह्मण, द्राह्मण गौर 
झूद्ध, सम्य भौर प्रसम्य के परस्पर व्यवहारों का, उपस्थित प्र्नग के धर्म 
गराभीर्य और भावोत्कर्ष के कारण अत्यत मनोहर रूप प्रस्फुटित हुप्ना है। 

रामचद्र जी सीता-हरण पर जब विरह-व्याकुल होवर 'खग-मुग! भौर 
'मथुकर-श्रे नो' से सीत्ताजी का एता पूछने हैं तव कौन सहृदय होगा थी 
उनके आसुओं में झपने हृदय के रस को ने मिलाए।' विरह को उस 
कातर पुकार के कारण मानव-हृदय अपने भ्रम्ु को अपने निवट पाता है । 
शाम का वही बिलाप क्यो, उससे भी अधिक आप लक्ष्मण को दाक्ति 
लगने का प्रसग लोजिए | भाई फी मृत्यु पर ये विक्ल हो रहे हैं, रो रहे 
हैं, परन्तु वहा ध्यान है तो अरते दारणायत बधु विभीपण का । उसकी 
इस दशा पर फोन हृदय वी पोडा की घारा को रोक सकता है-- 

मेरो सब प्रुद्धारथ याको 

बिपति बेंटावन बघु-वाहु विनु करों भरोसो कायों॥ 

सुचु सुप्रोव साँचेहूं मो पर फेर्यो बदन बिधाता। 

ऐसे समय समर सफट हों, तज्पो लेखन सो श्राता। 

गिरि कानन जे॑ हैं साखामृग हो पुनि श्नुज संघातो । 

हू है शहा विभोषत को गति रहो सोच भरि छाती ॥ 

चुलसी सुनि प्रमु यचन भाठु कपि सकल विशल हिय हारे ॥ 

जामवत ह॒तनुमत थोलि तव झोसर ज़ानि प्रचारे॥ 


ऐसे भनेब उद्धरण दिए जा सकते हैं, जिनमे कवि-बुल-गुरु तुलसी 


श-ह राग सत्र हैं मथुकर भेना। नुस्य दस सता सूगदैनीध 
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की भावुवता वा सार है। झ्गार की दृष्टि से तुलसी के काव्य का झलग 
ही महत्व है । उन्होंने मर्यादा का वहा भी पालन किया है भौर ऐसा 
कौशल दिखाया है कि कवि की प्रतिभा पर झाइचर्य करना पडता है । 
सीता, राम भौर लक्ष्मण बन जा रहे हैं। भाग मे ग्राम-वधुए एकत्र हो 
जाती हैं, उनके दर्शनों के लिए + वे सीता जी से राम के विषय मे पूछती 
हैं कि उनका उसने वया सवध है ! सीता जी की उस समय की मनोदशा 
वा सजीव चित्र खीचते हुए कवि ने लिखा है--- 
सुनि सनेहमय सशुल यानी । सकुचों सिय मन महू मुसुकानों ॥ 
तिन्हहू बिलोषि' विलोकति धरनोी । दुहूँ सरोच सफ़ुचति बरबरनी ॥॥ 
सकुचि सप्रेम बाल भृगनयनों । बोलो मधुर बचन पिकवयनी ॥ 
सहज सुभाय सुभग तन गोरे। नामु लखनु लघु देवर मोरे॥ 
हरि चदनु वियु अचल दढौकी ६ पपिए त्तन चितइ 'मौह कर चौकी ऐ 
खजन मजु तिरीखे नयवनि। निज पति फहेउ तिन्हीहि तिय सयनति॥ 
सीता के श्रतिरिवत इतनी मर्यादा कहा मिल सकती है ? ऐसे अनेक 
भ्रवसरों पर तुलसीदास जी को भपने सिद्धात की रक्षा के लिए न जाने 
वितने सयम से काम लेना पडा होगा ? उनवो ही प्रतिभा से यह समव 
हो सके! कि सर्वेश्न वे मर्योदा वो रक्षा घर सवे | 
वस्तुत तुलसीदास जी बडे कुदल भनोवैज्ञानिफ थे । मानव प्रकृति 
भोर बाय प्रकृति दोनो वह प्रध्ययन उन्हंनि वडो सृध्रम हृष्टि से किया था। 
यही बारण है वि उनके सभी पात्र अपने भपने वर्ग ये प्रतिनिधि हैं । 
राजा प्रजा, स्वामी-सेवक, स्त्री-पुरुष, माता पिता, पुत्र-युत्रवधू सभी के 
आदर्श उनके पान्नो में सजीव हो गए हैं । 
इसवे भतिरिक्त वे रस सिद्ध कवीशवर थे । सभी रसो, गुणों और 
भाब्य थी शक्तियों के उदाहरण उनकी रचना मे मिल सकेंगे। उनसे पहले 
बाण्य पी जितनी भी झलिया प्रचलित थी, उन सब का उन्होंने उपयोग 
किया है। चारणो की छप्पय फी छल, दब ऋएदे थी दोहे की झंली, 
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जायसी की दोहा-चौपाई की शैत्री, विद्यापत्ि, सूर श्रादि की पददौली, 
गग भादि भाटो की कवित्त-सर्वया शैली, सभी का उनवी रचना में समा- 
ब्रेद् है) छद-भलकारों का स्वाभाविक और प्रवाह्मनुकुल चयन स्वत' ही 
हो गया है। इस सव का कारण है--उनका भाषा पर अधिकार । 
गोस्वामी जी की भांति माया पर भ्रधिकार रखनेवाले कवि बहुत कम हुएं 
हैं। उनकी सरलता और लोकप्रियता का यह भी एक कारण है| ब्रज 
और अवधी में तो उन्होंने रचना की हीं है, भन्‍्य भापाप्नों के शब्द भी 
अपने-भाष उसमे भा गए हैं। वे झब्द हिंदी के ही हो गए हैं। गीतावली, 
कवितावली भौर विन॒य-पत्रिका प्लादि ब्रज भाषा की रचमाभो झोौर 
रामचरितमानस, बरवे-रामायणा, जानकी-मगल आदि प्रवधी 
की रचनाप्ो में भरवी, फारसी के शब्द संक्डों ही मिल जाएगे। 
उनकी भवधी भाषा जायसो की भ्रपेक्षा भ्रधिक सस्कृत है झौर उसमे 
झबधी का साहित्यिक रूप निखर झ्राया है। तुलसीदास जी ने भाषा बा 
देसा रूप रामचरितमानस में दे दिया कि फ़िर दिसी कवि ने लेसनी 
उठाने का साहस न किया । भाषा ही वया, विषय का भी उन्होंने ऐसा 
सम्यक्‌ विवेचन किया है कि फिर कोई कवि उसपर उतने भझधिवार के 
साथ लेखनी न उठा सका भोर केशव झादि ने साहस किया भी तो बह 
बात न झा पाई, जो तुलसीदास में थी। उन्होने काव्य-्यला फी भी चरम 
परिणति भपने काव्य में कर दी। उतसे पहले घुद्ध साहिए्य-निर्माण बहुत 
कम हो पाया था। चारण-काल मे तो फाव्य प्री भाषा का रूप ही 
स्थिर नहीं हो पाया था। सन्त-सादहित्य म बेवल ईश्वर थी वदना प्रोर 
छायावादी ढंग पर सबेतात्मव उक्तिया ही भ्रधिव' रहीं, जिनमें साहित्य 
वी भोर ध्यान कम था। (प्एन्याव्य में श्री स्ाहित्यायो वा स्थहूप 
स्पष्ट गहीं हुप था । भत' तुलसी द्वारा ही भ्राहिस्य की समृद्धि का भार्गे 
प्रधस्त हुमा ! 
सारांश यह है विः तुलसीदास जी महाद्‌ सट्टा थे। साहित्य वे लिए 
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मानव-हुदय वी जिस गहरी मावुकता की झावश्यकता है वह उन्हें प्राप्त 
थी, इसीलिए वे भन्तस्तलल के भावों के कुशल वित्रकार हो सके । वे भावों 
के पुजारी थे और यह भाव-पूजा उन्हें राम के प्रति अनन्य विश्वास से * 
मिली थी । राम के प्रति उनका प्रेम-विश्वास चातक वी भाति हृढ था। 
ऐसे झननन्‍्य भावुक उपासक के हृदय से फूदी वाणी में ही वह दाक्ति हो 
सकती थी, जो ग्रुत-प्राय जाति को वल प्रदान कर उसके शुष्क और 
निराश जीवन में सजीवता और सरसता लावे। झाचाय॑ रामचन्द्र 
शुक्ल ने पपने गोस्वामी तुलसीदास नामक ग्रथ में तुलसीदास जी को 
प्रतिनिधि कवि सानते हुए हिंदी का सर्वेश्रेष्ठ कवि घोषित किया है और 
बहा है, "तुलसी के 'मानस' से रामचरित की जो क्षील-शक्ति-सौंदर्यंभयी 
स्वच्छ धारा निकली उसने जीवन की प्रत्येक स्थिति के भीतर पहुचकर 
भगवान्‌ के स्वरूप का प्रतिविब भलका दिया। रामचरित की इसी 
जीवन-व्यापकता ने उनकी वाणी को राजा-रक, घनी-दरिद्व, मुर्खे-पडित« 
सब के हृदय भौर कठ में सब दिन के लिए बसा दिया। विस्ी श्रेणी 
था हिंदू हो, वह भपने जीवन में राम को साथ पाता है। सपत्ति में, 
विपत्ति मे, घर मे, बन मे, रखक्षेत्र मे, प्रानन्दोत्सव मे, जहा देखिए वहा 
राम) गोसवामीजी ने उत्तरापध के समस्त हिदू-जीवन को रामसथ कर 
दिया । गोस्वामी णी के बचनो भें हृदय को स्पर्ण करने की जो शक्ति है 
बह भ्रत्यत्र दुलंभ है। उनवी वाणी पी प्रेरणा से भाज हिंदु-जनता अवसर 
के भनुकूल सौन्दर्य पर मुग्ध होती है, महत्त्व पर श्रद्धा करती है, शील को 
औरीर भरवृत्त होती है, सन्‍्मागे पर पेर रखती है, विपत्ति में धैर्य धारण 
करती है, कठिन बर्म में उत्साहित होती है, दया से भादों होती है, बुराई 
पर सलानि बरती है, झिप्ठता था भवलम्बन करती है और मावव-गीवन 
में महत्त्व का भनुमव करती है ।/ 
भाषायें की इस सम्मति से हम भक्षरश, सहमत हैं। हमारी हृष्टि में भी 
हुलसीदास वा स्थान हिन्दी-साहित्य मे सर्वोत्तष्ट है भर वे हमारे साहित्य 
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के प्रतिनिधि कवि हैं, जिनकी जीवन वे! सभी क्षेत्रों तक पुरीययूरी पहुच 
है । उनमे भारतवर्ष का भूत, वर्तमान भौर भविष्य भाकता है। वे हमारे 
साहित्य के श्गार हैं और हम उन्हे पाकर गौरवान्वित है। वे यपस्वी 
झौर भमर कलाकार हैं भोर जब तक हिंदी भाषा पौर साहित्य जीवित 
है तुलसीदास की वाणी भी जीवित है, वह अजर-भ्रमर है । 


डॉ* पद्ममतिंह शर्मा कमलेश? 
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तुलसी-साहित्य में उनके जीवन का प्रतिविम्ब 


साहित्य वी सर्वेमान्य परिभाषाओं मे मैथ्यू आर्नेल्ड वी परिभाषा 
“साहित्य जीवन की व्याख्या है! का विशेष महत्त्व है। चस्तुत. जब 
साहित्यकार साहित्य-खजन के लिए तैयार होता है तथ चह भपने घ्यक्तित्व 
को विश्व भे लय कर देता है और उसकी अनुभूति और अभिव्यक्ति-- 
दोनो विश्व थी अनुभूति भर झभिव्यक्ति बा गौरवपूर्ण पद प्राप्त कर 
लेती हैं। जो साहित्यकार जितना ही महान्‌ होगा उसका व्यक्तिल उतना 
ही व्यापक घौर ब्िस्तृत होता चला जाएगा । उसके द्वारा प्रस्तुत इृतियो 
में उसे खोज पाना सरल भी होगा शौर वठिन भी । सरल ती इसलिए 
वि उसवी झपनी झभिव्यक्ति-प्रगाली विभिष्टता लिए हुए होने वे कारण 
स्वप्त में भी व्यक्ति की पकड से बाहर नही हो सकती और कठिन इस- 
लिए कि बोई दिचार था भाव, जो उसके काव्य में किसी पात्र-विशेष 
या प्रवसर-विशेष पर भ्रभिव्यजित हुआ है, निश्चित रूप से उसीका 
है, यह कहना एकदम सही नहीं भी हो सकता है। साराश यह कि 
श्रेष्ठ साहित्यकार भ्रपनी वेयक्तिक इच्छा-अभिलापा को विश्वयन्धुत्त अथवा 
विश्वक्ल्थाण वी भावना में लय कर देता है इसलिए उसके साहित्य में 
औैप्समे सम्बन्धित बातो भी खोज करना धत्यन्त कटिन भर दुस्साहस वा * 
बाय॑ है । 
विश्व के महानतम साहित्यकार के व्यवितगत जीवन और चरित्र 
के सम्बन्ध मे झाज तक साहित्य के अध्येता पन्धदार में ही है । इसका 
हि 
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एकमात्र कारण यही है कि उन्होंने अपने व्यक्तिगत जीवन से सम्बन्धित 
तथ्यों का प्रकाशन या तो किया ही नहीं है झौर यदि किया भी हैंतो 
इतनी न्यून मात्रा मे कि उस आधार पर उनके जीवन की कोई ठोस 
रूपरेखा मिर्मित नहीं हो सकती । ऐसे निजी उल्लेयों के झ्माव मे उतकी 
ख्याति झोर महत्ता का लाम उठाकर अनेक जनश्रृतिया श्रचलित होती 
गई हैं ग्रोर कल्पित जीवनचरित लिखे जाते रहे हैं। इससे उनके जीवन 
पर प्रकाश पडने की अपेक्षा अनेक जातियों ने जन्म लिया हैं, जिससे 
उनके जीवन का कृतियों के झाधार पर प्राप्त वास्तविक विवरण भी 
घुधला हो गया है। उनके जन्म-स्थान, जन्म-सवत्‌, गुर, पारिवारिक 
जीवन, मृत्यु-तिथि भादि के विषय भे एक नहीं झनेक भत प्रचलित हो 
गए हैं। चामत्वारिव प्रसयो ने तो उनकी रही-सही अ्रमाणिकता को 
भी चौपट कर दिया है) विश्व के कृती साहित्यकरारों में होमर, गेटे, 
दाते, शेव्सपियर, मिल्टस, वाल्मीकि, ब्यास, वालिदास झादि में से कौन 
ऐसा है जो आतनियो के धटाटोप के नीचे न दवा हो | इन ऋषि-सुल्य 
मनीधियों ने कमी सोचा भी नहीं होगा कि उनकी विनम्नता और आत्म- 
निषेध को महाद्‌ प्रदृत्ति का यह दुष्परिणाम होगा, अन्यथा वे भी भाज 
ऐरे, गैरे, नत्यू, खरे कविया की भाति सौ पृष्ठ की रचना में भ्पता प्रचा 
पृष्ठ का बकतब्य जोड़ने की कला को झवश्य अपनाते । हिन्दी के ही नहं 
अस्य भान्तीय भाषाो के मध्यकालीन कद्रियों के जीवन की घटनाएं * 
इसी प्रकार भविदित हैं-- चडीदास, विद्यापति, तुकाराम, कबीर, सूः 
तुलसी, कौन सा ऐसा कवि है जो इस कठिनाई से मुक्त हो और पभप 
विषय में झ्राज के पाठक को सही जानकारी दे सके ? 
तो फिर ऐसे मानब-हितेपियों का जीवद क्‍या दल्तकथाओं झौ 
बल्पित चरित्रों से ही जाना जा सकता है ? यह प्रइत है जो किसी भ॑ 
भास्थावान्‌ भध्येता वे विवस किए बिना नहीं छोडता। हमारी विनकऊ 
सम्मति में इसरा उत्तर यह है कि कवि झयवा कलाकार भ्पनी कृतियो 
में घशयर प्रतिधिम्दित होता रहता हैं; मच्चे साहिस्थवार का औयन 
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उसके साहित्य से भिल्‍त नहीं हो सकता । हिन्दी भे महाकवि सूर्यवास्त 
म्रिपाठी 'निराला' का जीवन इस हृष्दि से विचारणोय है ।.उयका साहित्य 
उनके जीवन की एक एक घटना को ध्रुसतर वर देता है, फिर बह चाहे 
'धरस्वत्ती-सम्पादक द्वारा उनकी प्रथप्त और सर्वश्रेप्ठ रचना 'जुही की 
कली सघस्यवाद वापिस कर देने की बात हो या अपनी प्यारी बेटी 
सरोज की उचित उपचार के अभाव मे मृत्यु हो जाने की या गराधी जी वे 
समक्ष हिन्दी का पक्ष लिकर तनकर खड़े होने की । ब्रज-कोविल प० सत्य- 
नारायश वविस्ल' ने भ्रपनी झ्ाधुनिया फ्ली को लक्ष्य करके ही 'बंस अ्रय 
नाँह जात सही' झथवा 'भयो व्या अनचाहत को सम' जैसी रचनाए दी 
थी । बबीर की सहज साधना जिस ताने पर सिद्धि की प्राप्ति के रूप मे 
सफल हुई थी बह उनकी कविता में पररदर्शी शीत वन गई है। घनातन्द 
प्रौर भारतेन्दु बाबू हरिश्विद्ध के जोवन वे मूल माधिव तथ्यों था उद- 
धाटन उनकी रचनाप्ना द्वारा ही हुआ है। प्रेमचनद तो भ्रपनी रचनाओं 
झौर जीवम-विकास के क्रम मे समानान्तर ही चलते दिखाई देते है । 
कहने का भ्रभिप्राय यह वि सच्चे साहित्यकार वी रचनाए उसके जीवन 
भी झनेव सूल्यवाद्‌ बातों को शोर सकत करती रहती है । महावचि 
तुलसी मे' विषम भें भी यह कथन पअक्षरश सत्य है) 
देखता यह है किः तुलसी-साहित्य म उनके जीवम का प्रतिविम्ब 

विस-किस रुप में पडा है। सुविधा वी हृष्टि से हम उसे दो भागो में 
विभाजित करेंगे--एक प्रत्यक्ष और दूसरा अप्रत्यक्ष । प्रत्यक्ष से प्रभिष्राय 
डापे द्वारा भ्रपते जन्म, माता पिता, परत्न-तलन्न रोग-शोक, झानस्द- 
उल्लास, रुचि भरचि, मृत्यु आदि के सम्बन्ध मे स्पष्ट उल्लेख से है और 
,भभरत्यक्ष से भ्रभिप्राय उत शामाजिक, राजनीतिब' भौर सास्क्ृतिब- सुनो 
से है, जिन्हे पकड़कर उन्होंने भपन काव्य वा भव्य भवन खड़ा किया है । 
यदि प्रप्रत्यक्ष वा भक्षरश् सम्बन्ध उनके जीवन से नही है वयोकि विधय: 

विजेप पर घ्यक्त घिचार कसी पौराशिक या एतिहारि - 


सक पाप के भी 
सबत हैं, तथापि उनरी भ्रमिर्च के स्पष्टीवरण बाते ऐसे झनेक- रा 


डी तुलसीदास * विल्तन झौर कला 
हो सकते है, जिनमे वह स्वय सूरत हो उठे हो । किसी पूर्वप्रयुक्त क्या 
तत्व को अपनी दंष्टि से परिवर्तित कर देने मे भी सवकी निजी रुचि- 
अरुचि ही भूल प्रेरक शक्ति रही है । श्रत अप्रत्यक्ष रूप से जीवन का 
प्रतितिम्ध भी उल्लेख्य है। बिना उसके उनके जीवन की सम्पूर्णता का 
दर्शन नही हो सकेगा । झरीर के साथ आत्मा का सौंदय॑ जैसे सौंदर्य वी 
परिपुणता है वैसे ही जीवन की स्थूल घटतावली के साथ भावा का सौदर्य 
किसी साहित्यकार के जीवन-सौंदर्य की परिपूर्णाता है 

सर्वेप्रथम हम उनके जीवन के प्रत्यक्ष प्रतिविम्व पर दृष्टिपात करेंगे। 
इस दृष्टि से उनके लिखे हुए बारह सर्वमान्य प्रामाणिक ग्रन्थों मे से चार 
का विशेष महत्त्व है--बवितावली, विनयपत्रिकां, दोहावली झौर 
रामचरितमानस । जँसा कि हम आगे देखेंगे इन ग्रन्थों से उनके जीवन 
की झनेक बातो पर प्रकाश पडता है । 

महात्मा छुलसीदास का नाम या तो रामयोला था या छुलसी। 
“विमयपत्रिका! और 'क्वितावली? वो साक्षी के भ्राधार पर उनपा नाम 
रामबोला जान पडता हैं ।' लेकिन बरव॑ रामायण के झ्राधार पर उनका 
नाम तुलसीदास भारम्म से ही मिलता है।' रामचरितमानस की एव 
अर्दाली में जहा उनकी माता का नाम हुलसी दिया है वहा भी उनका 


#«--(क) राम को गुलाम नाम रामबोला राज्यो राम 
काम यहै माम दबे ई कक्‍वहूँ कध्त दो। 
--विनयपत्रिदा, छन्द ७६ 
(2 प्ताहिड सुशन जिन स्वानह्ट को प्रच्छ जियो 
रामरोला नाम हो गुलामु रामसाईिकों। 
जाकविवावन्ी, उत्ततकारड, छुन्द १०० 
२०-पैद्दि मिनती मेंइ गिनती घम दन धास । 
माम तपत भये तुलसा सुलसीटास। 
मरने रामायण, छद ५४६ 


लसी-साहित्य मे उनके जीवन का प्रतिबिम्ब हट ४५ 
नाम तुलसीदास आया है ।' इस प्रकार उनको अनेक अंथों के श्राधार पर 
रामबोला या तुलसीदास दो नामों से ही पुकारा जाता थां। झ्रारम्भ मे 
राम की भक्ति के प्रति रुचि होने से रामबोला नाम पड़ा होगा भौर वाद 
में वे तुलसीदास कहलाए होगे। 

घुलसीदास के साथ गुस्ताई जुड़ने के सम्बन्ध में हुमानवाहुक मे 
लिखा है कि तुलसीदास गुस्ताई होकर के अपने बुरे दिनो को भूल गया 
है।' साथ ही कवितावली में भगवान से प्रार्थना करते हुए उन्होंने कहा 
हैं कि आज तक तो नाम से निर्वाह हो गया हैं और भागे गुसाई का 
स्वामी उनकी रक्षा करेगा ।' विनयपत्रिका में भी गरुसाईं शब्द प्रयुक्त 
हुप्रा है । 

महात्मा छुलीदास के ग्रंथों में अपने माता-पित्ता के विषय मे विशेष 
नहीं लिसा गया । केवल एक श्र्दाली प्रयुक्त की जाती है, जिसके भ्राघार 
पर उनकी माता का नाम हुलसी कहा जाता है। मानस के बालवाण्ड में 
रामकथा की महिमा फा थर्णन करते हुए उन्होने 'रामहि प्रिय पाथन 
तुलसी सी। तुलसिदास हित हियें हुलसी सी ॥' लिसकर इसी शोर सकेत 
किया हैं । भागस के इस साक्ष्य वा समर्थन उनके समकालीन और स्नेही 





१--शमईि प्रिय पावन नुलर्सी सा। 
तुनमिदास दित हिय॑ दुलमा सा । 


“-रामचरितमानस, ब्ालक्माएद 
>सेलसी गोमाई मयी भौड़े दिन भूलि सथी। 


+इनुमानगशहुक, छून्द ४० 
(“नाम अताप बाप भाजुलो निवराहि ने 
आगे को गोसार खामी सरल सुत्तान है। 
“5 वितावला, उत्तकारड, चुन्द ८० 
मेरे भने को गेसाई पोच को न प्तोव सके 
हीरे किये बह छोड सवि सिय पय की । 


नाजियफ का, झून्द २४३ 


४६ _ तुलसीदास ” चिन्तन भौर कला 


मित्र खानखाना प्रब्दुरंहीम ने भी किया है।' इसके श्रतिरिकत और 
कोई उल्लेख नही मित्नता । 

अपनी माता को छोडकर शेष परिवारी जनो-पिता, पतली मा 
पुत्रादि--के विषय में तुलसीदास जी ने अपने ग्रन्यो में कोई बात नहीं 
लिखी श्रत श्राज तक विद्वान और मानस-प्रेमी इस दिशा में अधकार मे 
ही है । हा, उन्होंने अपने ग्रुरु के विषय में अवश्य मानस के झारम्भ मे 
मह कहा है कि उनके ग्रुद नरहरिदास जी थे ।* 

शतुलसी-दर्शन” के लेखक डा० वलदेवप्रसाद मिश्र ने इस विप्रय मे 
टिप्पणी करते हुए लिखा है-- 

#हुमारी समझ मे गोस्वामी जी ने विसी अ्नित्य मत्ये के बदले एस 
नित्य को ही श्रपना सच्चा गुरु माना है । “वन्दे बोधमय नित्य गुर शवर- 
रूपिएाम्‌' का नित्य छाब्द यही सकेत कर रहा है। मरहरिदास वी 
अनुपस्धिति में भी गोस्वामी जी गुरु-पदरज रो ध्रपने लोचन झाजने वी 
बात लिखते हैं। उन्होने स्पप्टतया नरहरिदास जो या और किसी 
नामधारी व्यक्ति को भ्रपना गुर भी स्वीकार नही क्या है। रामचरित- 
मानस मे केवल एक जगह बन्द गुए पद कज इृपा सिन्‍्छु चरख्प्रहरि/ 
लिखा हुआ मिलता है । जिससे नरह॒रिदास कया नाम घ्वनित हो रहा है। 
परन्तु इस पक्ति वा 'हरि' पाठ भी सदिग्ध ही कहा जाता है बयोवि' एवं 
तो उम्च स्थान के सब सोरटा के रूप के ग्रनुसार “निकर' के साथ 'हर' 
बा क्ुक होना चाहिए न कि हरि वा झौर दूसर, श्रावण बुझ्ञ में रखी 
हुई धालवाड की प्राचीन प्रति म, कहा जाता है, 'हर! पाठ ही था, जो 
पीछे हृरतात लगावर हरि के रूप मे परिवर्तित किया ग्रया है। इस 
सत्र बातों से विदित होता है हि रामबथन की महिमा के प्रथम प्रचारय 


२>-मुरतितय सरतिय मागतिय सत्र चाइस शस ह्वाय। 

गोइ लिये शुगसा पिरै तुतसा सौ सुत्र द्वाथ ॥ 

अजवन्दड मुर पद बत हप्रा सिउु गर रूप दुहि। 
जा राम सिम'नस, मगना झण 


जसी-साहित्य मे उसके जीवन का प्रतिविम्ब ४७ 


४ नाते भगवान्‌ शबर ही को गोस्वामी जी झपना वास्तविक गुरू मान 
रहे हैं। मद्यपि उन्होंने अपने वाल्यकाल के उपदेशक को भी, जो बहुत 
फरके कोई स्मात वैप्णाव स्वामी मरहरिदास जी थे, उस प्रनमोद्ध शिक्षा 
ही के साते (विज ग्रुर' का आदर दे दिया है ।” 

तुलसीदास जी का जन्मस्थान सूकर क्षेत्र या सोरो था यह बात 
भ्रन्त'साक्ष्य से सिद्ध होती है। इस सम्बन्ध में निम्नलिसित दोहा 
प्रसिद्ध है-- 

में पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सु सूकर खेत । 
समझी नह तस बालपन तब अति रहैऊें प्रचेत ॥ 

हिन्दी के वे विद्ान्‌ जो तुलसी पर काम करते रहे हैं, राजापुर 
(वादा) को उनकी जन्मभूमि मानते रहे है परन्तु यह हठधर्मी है। निश्चय 
ही वे सोरो (शूकर क्षेत्र) के निवासी थे। श्री रामदत्त भारद्वाज ने 
सुलसो का परिवार नामक" पुस्तव॒ में अनेक प्रमाणों द्वारा यह सिद्ध 
दिया है कि सोरो ही तुलसी वी जन्मभूमि थी । 

महएपणा तुलसीदास जी की जाति के सम्बन्ध मु भी मतभेद है । कोई 
उन्हं सरयूपारी, कोई सनाटूय भौर कोई कनौजिया बताते हैं। स्वय 
तुलसीदास जी ने इस विपय में जो कुछ लिखा है वह परस्पर-विरोधी 
पथन सा प्रतीत्त होता है। कभी तो वे कहते हैं कि मेरी कोई जाति-पाति 
नही है भौर न मैं किसीके काम का हू और न कोई भेरे काम का है ।* 
याभी महँते हैं कि लोग यदि मुझे बुरा वहते हैं तो कहा करें, मुझसों 
रुपका कोई दु ख नही है बयोकि न तो मुर्भ व्याह-शादी करनी है न में 





१-नेशनल झनफ़मेंशन एएड पब्चिरेशल्स लिमिटट, वसरई से प्रकाशित श्स पुस्तक में 
विस्तार से सप्रमाण तुलसी का जन्मभूमि पर विचार किया बया है । 

२-मेरें छाति पॉति न चढ्ढों काहूकी जाति पांति 
मेरे कोड काम को न हो। काहे काम को। 


-जबिनाबसा, उत्तवाएट, छुन्र 3०७ 


हि तुलसीदास चिन्तन झौर वला 


जाति-पाति ही चाहता हू । कभी वे कहते हैं कि मैं तो भिव्वारी के कुल 
भे जन्मा हु भौर मेरे जन्म से ही माता-पिता दु खी हो उठे थे ।' कमी 
बे यहा तक वह उठते हैं कि मुझे कोई धूत कहो या श्रवधृत कहो, 
राजपूत कहो या जुलाहा कहो, मुमे कौन किसीकी येटी से बेटा व्याहेना 
हैं जो क्सीकी जाति विगाडने का पाप लगेगा । मैं तो राम का गुलाम 
हूं । जिसे जो दीखे सो कहो, मैं तो मागकर खाता हूं झौर मसजिद में 
स्ोता हू । न लेना एक न देना दो ।' इन सब से ऐसा प्रतीत होता है, वे 
छोटे वुल में जन्मे थे । लेकिन जब वे यह कहते हैं विः 'भलि भारत भ्रूमि, 
भर्लें कुल जन्म, समाजु, शरीरु मत्तो लहि के या यह भरतखड समीप 
सुरसरि, थल भलौ सगति भली” या'दियो सुकुल जनम, सरीर सुन्दर हैतु 
जो फल चारि बॉ, तो लगता है कि वास्तव में वे उच्च पुल में जन्मे थे 
और लोगो से परेशान हाकर ऐसी बातें करते थे, जिनसे वे सब रो भलग 
समभे जाए । झाज भी जब कोई व्यक्ति, चाहे वह कितने ही ऊचे कुल में 

ज़म्मा हो, प्पने समाज से भिन्‍न पथ अपनाता है भौर बुछ्च प्रतिष्ठा 


१-लोग कह पोच सो न सोच न सकोच मर 
ब्याइ ले बरेसी जाति पांति न चहत हो। 
ि | --विनयपत्रिया, छन्द ७२ 
२--जायो वुल मगत बधावनों बजायां स॒नि 
भयों परितापु पापु जननी घनक को। 
*+कवितावली, उत्तरवाएट, छन्दर ७३ 
इथत कही भवधूत कहो रजपृत कही जुलहा कही ब्रोझ। 
काटूका) बरी सा गेट ने ब्यदर काटू क। जाति वदिगार न खाऊ । 
चुनसी सरनाम युलासु ई राम को जातो रचे सा कट्ठी बछु आऊ । 
मांगि के रैडो, मंस'त को सौखबो, लेंगे को एकन “दे को दो ॥ 
-उ वितावली, उत्तरकाएंट, छम्दे १०६ 
४--कविवाबला --3₹रकाएल, छम्द 3३ 
श--वितयात्रिका दन+ 3३५ 


| के 


[लसी-साहित्य में उनके जीवन वा प्रतिविम्ब ४६ 


प्राप्त कर लेता है तो लोग उसे ईप्यविद्व बुरा-्मला कहते है। वह उन 
लोगो को सफाई न देकर ऐसी ही वातें करता है, जिससे अपने को छढि- 
बादी समाज से अलग करके गये के साथ खडा रह सके । महात्मा 
तुलसीदास ने भी समाज के लोगो के प्रहार मेले थे श्रौर उनसे अपने को 
बचाने के लिए ही ऐसी वातें कही थी भ्रन्यथा वे उच्च ब्राह्मण कु में 
ही उत्तन्न हुए थे । बह सारा ब्राह्मरावाद जिसके लिए प्राज के तथा- 
कथित प्रगतिवादी उन्हें पानी पी-पीकर कोसते है और जिसपर वर्णा- 
श्रम सस्कृति का महल खडा है इनके ब्राह्म स॒-कुल में जन्म लेने का सबसे 
बडा प्रमाण है । 

लेकिन तुलप्तीदास जी भले ही उच्च कुल म जन्मे हो, उनवा बाल्य- 
काल अत्यन्त दु खमय वीता । ऐसा लगता है कि उनके माता-पिता ने 
उनको जन्म होते ही छोड दिया! था श्र उन्होने जाति-कुजाति के टुक्डे 
सा खाकर श्रपने को जीवित रसा था ।' ऐसी दशा में उनको द्वार-हार 
दैन्‍्य प्रदर्शन करमा पडा, और चार चनो को चार फल मानना पडा ।' 
उनकी स्थिति यह थी वि उन्होंन खौची भर अन्न मांगक्र खाया था और 





१--(पय) मातुपिता जग जाइ तज्यो, विधिषह्ट न लिखा कझु भाल मलाई । 
नाच, निरादरभाजन, कादर, वृक्‍रदट्रकन लागि ललार॥! 


--कबितावली, उत्तरकाए", छन्द 4७ 
(आ) तनु तम्या कुटिल कीट ज्यां तज्या मातु पिता हू । 


“-विनयपनिका, छन्द २७५ 
(३) वाति के सताति ऊ कुआनि क्॒ पटागि बस 


ग्ाये टृके सवर, विद्दित ढात दुनीं सा । 


-ाकविवावला, उत्तरकार, छून्द ७० 
>-+आार ढार दानता करी वाद़ि रद, परि पाहू। 


-विनयपत्रिका, छन्द २७, 
३-बोरेनें लनाव बिललात द्वार द्वार दान 


चानत हो यारि पत ऋरि हा चनन को । 
>"ककितदी, उत्तरक|रन, चेन्द ७३ 


भ० हे तुद्रप्तीदास : घिल्तन और कला 
राम के भरोसे ही जिए थे! झौर वी तो बात ही बया है दु.स भी उसतो 
देसवर दु सी हो ऐसी कठिन परिस्थिति मे वे रहे थे ।' यही बारण था 
कि वे स्वावलम्यी हो गए थे । उनका स्वभाव ही ऐसा बन गया था कि 
ने भाई-बन्दो का भरोसा वरते थे न किसीसे दुश्मनी करते थे। वे तो 
उसीको भअच्छा रामभते थे जो राग माम से सम्भद होता था।' 'सिया- 
राममय राव जय जानी, करखउं पनाम जोरि जुम पानी ।' से भी यहां 
निष्तर्ष निरलता है कि वे भ्पनी विन परिस्थितियों के कारएा राममय 
हो गए थे। रामगय होने वी श्यिति उत्पन्न होने का कारए उनके गुरु 
थे। जिन्होंने बार-बार उनसे रामकथा वही थी शभौर जिसे ऊरहंने 
चबालमति के झनुसार कुध-जुछ समभा था ।* 

अय प्रश्न यह है कि गोस्वामी जी ने गाहंस्थ्य जीवन बिताया था 
या नहीं ? जनथुतति के धाषार पर तो यहां तक माना जाता है कि 
उनको बैराग्य ही उनकी पत्नी की फटकार से हुआ था, परन्तु यहा हम 





५3-२3 अकसर 
“साई सोचा मांगि में तेरों नाम लियारे। ॥ 
तेरे कल बलिशझ्ाजु ली जग जागि जिया रे। 
“-विनपपजिका, छन्द ३३ 
२--+सयौं ललात बिनु नाम उदर लगि दुससउ दुखित मोहिं हेरे । 
माम प्रसाइ लह्त रसाल फन अप हो वब॒र बहेरे ॥ 
--विनयपत्रिका, छन्द २२७ 
३--भाई को भरोसा न खरा सो बैरु वैरी हू सो, 
बचु अपनों न, हितू जनना न जन को। 
0 8 ह*॥] 
राम ही के नाम तें जो होर साइ नाको त्यग, 
एसोइ सुभाउ कछु तुलसा के मन को। 
-कक्नावली, उत्तरकार॒ड, छन्द ७७ 
४--तदपि कहा शुरू बारदिवारों। 
सम्ुझि परा कखझु मति अनुसारा ॥ 
जरामनरितमानस, वालकारड 


तुलसी-साहित्य में उनके जीवन वा प्रतिविम्ब प्र 


जनघुति या बाहरी साक्ष्य का आधार नही ले सकते । वह हमारे विषय 
के बाहर की बात होगी । हमे तो उनके ग्रन्थों से ही उनके जीवन बी 
प्रत्येक गतिविधि पर प्रकाश डालना है। अस्तु । 
सदि हम रामचरितमानस या तुलसी की विनयपत्रिका भ्रथवा 
बवितावली के उत्तरकाड को गम्मीरता से देखें तो पता चलेगा वि 
गहुस्थ्य-धर्म और वेराग्य वा जैसा वैज्ञानिक चित्र उन्होंने अकित किया 
है वैसा और कोई कवि कर हो नहीं स्का | इससे सिद्ध होता है कि 
उन्होने गृहस्थ-जीवन के उत्तार-चढाव देखे थे। मनोवैज्ञानिक दृष्टि से 
श्गार के जिस मर्यादावादी स्वरूप वा उद्घाटन राम-सीता के प्रसग में 
हुभा है श्रथवा “जिमि स्वतन्त्र होइ विगरहिं नारी' वी जो स्पष्टोवित 
वर्षा-वणुंन में आई है वह उनके ग्रहस्थ-जीवन और नारी के प्रति भ्रत्य- 
पिक प्राकर्षण के परिणामस्वरूप दिए गए महत्त्व की प्रतिक्रिया के 
अतिरिबत शौर कुछ नही है। वैसे उन्होने 'हम तो चाखा प्रेमरस पत्नी 
बे उपदेश” कहकर इसे स्वीकार कर लिया है कि उन्होंने विवाह किया 
था। 'हनुमानवाहुव' मे उन्होंने यह भी वहा है कि बचपन में सरल 
स्वभाववश राम की शरण में चला गया था पर मोहवश उस सम्बन्ध को 
तोड बैठा" और यो राप्र विमुख हो गए । अपनी इस गात्मग्लानि का 
भौर भी अच्छा स्पष्टीकरण उन्होने विनयपत्रिका में किया है। वे बहते 
है कि बुछ भी न बन झाया और जन्म व्यर्थ ही बीत गया। अत्यस्त 
दुलभ नर-जन्म मिला पर मन-वचन-वर्म से राम वी भवित न कर सवा । 
लडकपन भ्रच्ेतावस्था भौर चचलता में चला गया । कौवन-हूपी ज्वर में 
युवती-हूपी कुपथ्य का सेवन क्या इससे पत्रिदोष पूर्ण काम-वायु ने घर 





२--बालेपन सृयमव राम सनमुख गयी 
राम नाम लेत मांगि खात टूक टाक दवा । 
परुयो लोक रीति में पुनाति प्राति राम राम 
माह बस शेठयों नर सरक तराक हा ॥ 


--हनुमानवादुक, छुन्द ४० 


भर तुलसीदास * चिन्तन प्रौर बला 


दबाया ।* जातिनयाति को अ्रस्वीदार करने की उसकी वृत्ति भी गहस्थ- 
जीवन के ऋफटो की ही सूचक है | 

यो तो तुलसीदास की परिस्थिति ही विरक्त होने की थी पर वें 
मोह मे फत ही गए, यह हम देख चुके हैं। एक वार मोहम्रस्त होकर 
जब वे फिर बन्धन-मुक्त हुए तो ऐसे कि फ़िर राम के ही होकर रहे। 
भोग-वित्ञास और विषय-्वासना के चक्र में फिर उन्हें कोई रस ही न 
रहा ! गृहस्थ-जीवन का त्यायकर उन्होंने देश का पर्यटन किया झौर 
ती्यों की खाक छानी। यह सब उनके अगाध ज्ञान के भाधारस्वर्प 
विविध ग्रथो से स्पष्ट है । देश में उन्हे दो स्थान-विशेष प्रिय थे, एक तो 
चित्रवूट और दूसरा काशी । 

ऐसा प्रतीत होता है कि विश्वकुट में उनके ज्ञानचक्षु खुले ये। विनय- 
पत्रिका में उन्होंने अपने मन से कहा है कि तू भव चेत और पिन्रवूढ 
चल । ऐसे कलि-प्रभावित समय में जहा कल्याणपथ लुप्त है ग्रौर मोह- 
माया-वल बढ रहा है रामपद अवित इस प्रुण्यभूमि वो देख | वह वन 
राम वा विहार-स्‍्थल है ।* उसकी प्म्मति भें यदि राम मे सच्चा स्नेह 





१०-क्टठु हो न आय ययो जन्म जाय । 
अति दुर्लस तन पाई कपट तज्ि 
अने ने राम मन बचन काय। 
लगाई बीती अचेत चित 
चचलता चौउने चाय । 
जोबन जुर॒ खझुबती-कुपथ्य. करि 
भयो विदाप भरि मदन बाय ह| 
श “विनवयरतरिता, छन्द ८ह 
२--श्रत्र चित चेति चित्रकूर्टई चल । 
कोपित कलि लोपित मंगल मय दिलसित बढ़त माद माया मु । 
भूमि रिचोडु राम पद झक्ति बस दिखाऊ़ रघुत्र विहार कठुआ 
>ाहिययप्रापका, #न्द २४ 


वुलसी-साहित्य भे उनके जीवन का प्रतिविम्ब ५३ 


चाहिए तो प्रेमपूर्वक चित्रवूद मे निवास करना चाहिए ।" इसका कारण 
यह है वि व्यर्थ बन, पर्दतो पर भटवा, विना अग्नि के जला पर चित्रकूद 
जाने पर ही कलियुग वी कुचाल का दर्शन हो सका ।* वही उनको भ्रपने 
प्रभु की सरस कावी मिली ।हरै 

काशी तो कवि को श्रत्यधिक प्रिय ही थी । अपने जीवन का उत्त- 
रा्ड उन्होंने काशी मे ही बिताया और काशी में ही उनका दारीरान्त 
हुआ । उन्होने काशी के विषय में वहा है कि कलियुग में कामघेनु ने' 
समान काश्ञी में स्नेहसहित यथाक्षवित रहना चाहिए, जो पृथ्वी में 
मुक्ति की देने वाली है, ज्ञान की साम है और पापो को हरने वाली है । 
जहा शम्मु-भवानी रहते हैं, उस काशी मे क्यो न रहा जाए।* बाशी में 
रहते हुए महाक वि को रोग-शोक ने भी घेरा था । प्लेग वा वर्णन बरते 
हुए उन्होंते भावान्‌ शिव से प्रार्थना की है कि तुम्हारा यश सुनकर में 
महा झरागा हू । अत मुझे मा तो नीरोग करिए या मरकर काशी-वास 


१-झलमी जी राम सों सनेहु साचो चाहिए तो 
सेब्ये सनेह सा विचित्र चित्रवृद सो । 
--ऊकांव॒तावली, उत्तरकाएड, छुन्द (४१ 
२३--अनि्गिनत गिरिकानन फ्रियो विनु आगि बर यो हो । 
जित्रकृट गये हो लप्ी कलि का कुचालि सब भ्रव अपतरनि इरयो हो ॥ 
३--बुलसी तो को झपाउ जो कियो कोसलपाल 
चित्रक़्ट को चरिन चेतु चित करिसो। 
"-विनयपत्रिका, छन्द र६४ 
४--सेश्य सह्दित सनेद्द देह भरि कामयेनु कलि कासी। 
समन सोक सताप प्राप रुत सकल सुमगल रासी। 
“-विनवपत्रिका, छन्द २२ 
५--मुक्ति जनम मद जानि दान खानि भप द्वानि कर। 
चंद बस शब्मु भवानि सो कासी सेश्य कप्त न ॥ 
-रामचरितमानस 


भ्र्ड तुतसीदास : चिन्तन और कला 


का सुफल प्रास वरने दीजिए ।* कामों को दुंझा से दु ली होतर कवि 
भगवान्‌ से प्रार्यता वरते हैँ कि वलियुग ने काझी वी कदर्थना कर डाली 
है ।र इसलिए ध्राप इसपर इपा-कोर करके इसकी रक्षा की जिए ।? महा- 
मारी का वर्देन कवि ने बडा सजीव किया है। महामारी के वारण 
वाशी के नर-नारी, पशु-पक्षी सव विवल है । सारा नगर ही महामारी 


से ग्रस्त हो गया है। जल-यल मृत्यु से व्याप्त है 
चित्रवूद भौर काशी के धतिरिवत तीसरा स्थान झयोघ्या था । जो 
कवि को प्रिय था। अपने प्रसिद्ध प्रन्य रामचस्तिमानस की रचना कवि 


१--चेरो राम राह को सुत्स सुनि तेरों हर, > 
परंड तर आई रो सुरखरि तीर हैं।। 
5 ० + 
अधिभ्व चेदन विपम होते भूननाथ 
सुजसी विकेल पाढि पचत ऊपीर ही। 
मारिये नी अनायास कासबरास खास फल 
ज्यास्ये तौ छुपा करि निरूत सरीर हो। 
“--जविताक्ली, उत्तकाएंड, छन्द्र ६६. ५ 
२-+हां हा करै हलमा। दया निवान हामा गेसी 
कासी की क्दर्यना क्राल कलि काल की। 
++कक्तिवली, उत्तरकाण्ट, छम्द #८२ 
३--आसर डासनि के दका रजनी चर दिसि चोर । 
सभर निज पुर रासिये विने सुलांचन कोर ॥ 
-जोझवला, दोडा २३६ 
४--सकर सहर सर, नर नारी बारिचर 
विकल सकल मद्दामारी माजा मह है। 
उद्धरत उतरात हृदरात मरि चात 
भमरि भगात जलथल मीचु मई दै। 
देव न दयाल महिप्राल न क्ृपाल चित 
डायनसी वाटति अनीति नित नई दै। 
“+कवितावली, उत्तरकाएड, छन्द १७६ 


तुलमी-साहित्य में उसके जीवस शा प्रतिप्रिम्ब ५५ 


मे भयोध्या मे हो की थी । यह निम्नलिधित चौपाई से प्रगट है-- 
संयत सोरह से इफतीसा । करझें फया हरिपद घरि सोसा ॥ 
भौमो भौम घार मधुमासा । भ्रवधपुरोी यह चरित प्रकासा॥ 
+++रामच रितमानस, दालमगण्ड 
ववितावत्ती में उत्तरवाष्ड के १२२पें छन्द गी 'रासे रीति भापनी 
जो होई सोई बीज यलि | तुलसी तिहारो घर जायऊ है धर कौ ॥' के 
प्राघार पर बुद्ध खोगो ने उनके ब्रयोष्या में जन्म सेने का प्रमाण माना 
है । पर यह मुहावरे का प्रयोग है। विसीके प्रति भात्मीयता का प्रकाशन 
गरने के लिए बहुघा बहा जाता है कि हम तो झापके ही हैं। ऐसे ही 'घर 
जायऊ है घर पौ' यह दिया गया है । इसमें प्रौर कोई तथ्य नहीं है । 
वाश्ी के कारण गंगा भी तुलसीदास जी को विशेष प्रिय थी। 
उन्होंने कहा है कि मैं गंगा-जल पान करता हूं घौर राम या माम लेकर 
उदरपूर्ति करता हूं ।! भ्न्यन्न भी पझपने ग्रन्थों में अनेक स्थलों पर गंगा 
की प्रद्मंत्ता की है। 
बाली में तुलमीदास जी फो एक झोर दोवो ने सताया था तथा दूसरी 
ओर रोग-शोक ने दवाया था । शैवो के दुर्व्यवहार पर वे महते हैं : 
गाँव ससत थामदेय से फबह़ें भ निहोरे। 
प्रधि भौतिक याघा भई ते किफर तोरे ॥ 
बेगि बोलि यति घरजिए करतूति कठोरे। 
तुलसी दलि रू ध्यो चहें सठ सारि सिहोरे ॥ 
“+विनयपत्निका, छन्‍्द ८ 





#---आ) भागीरथी जनुपान करो 
अर नाम दर राम के लेत निते ही। 
“-कवितादली, उत्तरकायड, छन्द १०२ 
(आ) देवसरि सेवी बामरेव गा राबरेहीं 
नाम एम ही के माँगि उदर भरत हो । 
>-जवितावली, उत्तस्काएद, छन्द १६५ 


भ्र्दद तुलतीदास भिन्तन श्लौर वला 
बवितावली मे तो उन्होंने शैवो के दुग्यंवहार से तग भ्रावर स्वय 
काप्ीनाथ को भी चुनौती दे डाली है । वे वहते हैं कि में किसीसे कुछ 
बाहता-सुनता नहीं भौर न सेता-देता हू, इतने पर भी यदि वोई झापकी 
घाँस में मेरे ऊपर श्रत्याचार करे तो मैं उसको ठोक कर दूगा। फिर 
आप मुझे उलाहना न दें । है काश्मीनाथ, मै पहले ही वहे देता ह- 
दोबे ज्ञोग तुलसी न लेत काहू को कट्ुक 
लिखी मे भलाई भाल पोच न करत हाँ। 
ए ते पर हूँ जो फीऊ राबरो ह्वं. जोर करे 
ताकी जोर देव दोन द्वारे गरदरत हाँ। 
पाइ फ उराहनो उराहनो न दोनो मोहि 
कालकला काशीनाय फहेँ निबरत हू! १ 
कवितावली, उत्तरकाड, छन्द १६९ 
तुनसीदास जी वृद्ध होकर गगा के तर पर झा बसे थे! श्रौर अ्रपने 
शरीर पी जीणरविस्था म राम को सर्वंस्व ही नही कामधेनु भौर कामतर 
कहकर पुकारने म सुख अनुभव करते थे ।' वृद्धावस्था तक तुलमीदास जी 
अपनी साधना मे अधिकालथिक लीन होत गए थे। एसा छगता है वि 
माया से लड़ते हुए मुक्ति के पथ पर चलने मे उन्हे बडी कठिताई का 
अनुभव हुआ था । अपने जीव को उन्होन वार-वार इस बात के लिए 
घिवकारा है कि भ्रन्तिम समय निकट आते पर भी यह जड जीव नहीं 
जाग रहा है ।* 
'इ--रे राम राइ को सुच्स स॒ुति तरो हर 
पाइ तर आई रुण्णों सरप्तरि तीर ही । 
“-कवितावली, उत्तरकाए”, छन्द १६६ 
२--राग की सपथ तरल मेरे राम नाम 
कामघेनु कामतरु मोसे छीन छाम को । 
--कवितावलो, उत्तरकाएड, छन्द १७८ 


इ--जरणादइ दिखा रज्िकाल उग्यौ अनहद जइजीव न जागहि रे । 
“-+बितावली उत्तरकाए”, छन्द ३१ 


हक 


हुतसी-माहित्य में उनते जीवन या प्रतिविम्] भ्७ 


प्रन्तिम समय तुलमीदास जी वो रोग ने युरी तरहे धर दवाया था। 
उपर रोय से व्याकुल ये महात्मा रोग से छूटने के लिए शिवजी, यम घौर 
इनुमान्‌ तीन थी भोर ही देखते है' ॥ एक स्थान पर रोग के लिए 'वर- 
तोर' शब्द या प्रयोग रिया है । ऐसा लगता है कि यह बालतोड का सूचक 
है । उसका फूड-फूटबार निय्लता मानो रामराज्य वा साया हुमा नमक ही 
बाहर प्रात्ा हो ।' जो बुछभी पीडा थी वह बडी भयकर थी। उससे उनता 
सादा शरीर ही पीडामय हो गया था ।' ऐसे रोग से नियूत्ति भी एवं बार 
हनुमान्‌ जी हो की हृषा से हुई थी । बढे हर के साथ हनुमान जी वी 
प्रशसा में वे बहते हैं कि रोगे वी फोज उन्हीके फारण भाग गई)" 


१०-रोग भयो भूत सो दु खत सया लुलछी का भूतनाथ पाहि परपक्रत गहतु हो । 
-केविगवला, उत्रकारट, दर्द १६७ 
भारा पीर दुस३ शराए ते विज्ञल होत साऊ रघुवर विनुसके दूरि करियौ। 
“देगुमानवाहुक, छन्द ४२ 
साइस| समर फे दुसारे रघुबरजू क, बोध्पार मशबार वेगिदी निव्ारिये । 
“ईनुमानदबाहुक, छन्द २० 
महावीर बाऊुरे बराका बाहुप र क्या न लड्िनाज्यों लात धाव है! मरार टारिए । 
“दसुमानबाहुक, छन्द २३ 
श्रान एनूमान का, दुष्दार बनवान का, साध मद्राब'र की जा रहे पर बाद की । 
“इनुमानताहुक, छन्द ८ 
२--ताते त्तन पोड्ियित घोरि बरतोर मिस, फूदि-फूडि निकृसन लोन राम राय कौ । 
“डनुमानवाहुक, छन्द ४१ 
३>याय पैर पेट पार बाहु पर मुह पार, जाजर सकल शरार पर मह है। 


“ाइसुमानवाहुक, छन्द ३५ 
४--कस्ना निधान इनूमान मद्ावलवान, 
हेरि दंसि, द्वाकि, फू'कि प्रैज्े दे उड़इ है । 
खायो हुदो तुलसी बुरोंग राड़ राकमिन, 
केसरी किसोर रखे वीर बरिआद दै। 
जाइनुमानवाहुक, छू ३५ 


भ्र्द तुलसीदास चिन्तन भौर कला 


मद्दात्मा तुलसीदास ने अपने जीवन में नाता प्रकार की कठिनाइया 
ऑली थी, यह उनके ग्रथो मे दिए गए सकेतों से स्पष्ट है। फिर भी उन्होंने 
पर्यातत यज्ञ अजंन किया है। जो तुलसी वन की घास की भाति थे 
वे गगवाद राम वा नाम जपने के वारण तुलसीदास हो गए थे । 
जिम्होंने कभी घर-घर टुक्डे मांगे ये दे अब राम की #पा से राजाओं से 
पैर पुजाने वाले बस गए ये (१ जो कभी गधे की सवारी दरते ये शर्धाव्‌ 
अपदार्थ थे वे अब हायी की सवारी करने लग थे श्र्थात्‌ प्रतिष्ठावान्‌ हो 
गए ये ।' राम ने उन तुलसीदास की, जो ऊसर भूमि के समान थे, उर्घर 
बना दिया था और अपविद्र से पवित्र कर दिया था।" यद्यपि उन्हें 
पर्यात्त सम्मान मिल गया था त़यापि वे अपने को भ्ब भी वही 
सममतें थे । एक गच्चे भक्त की भाति थे राम से कहते हैं कि सत्रे झापता 





३“-जेदि उिनता मद गिनता उस बन धात्त । 
नाम झपत मये चुलसा नुत्तमीदास॥ 
+-बरबे रामायय, छन्द ५६ 
र-पर-घर मांगे द्वक पुनि भूपति पूत्त पाया 
जे तुला तब राम बिनु ने अब राम भद्दाय ॥ 
+दोइवली, छन्द १०६ 
इ--है तो सदा खर का अम्वार 
तिह्वराइ नामु गयन्र चदायो 
--#विताबला, उत्तरक्ाणट, छन्द ६० 
४--यतित पावन राम नाम सो न दूसरी। 
सुमिरि सुथूनि ययो लुभमा सो उसरो॥ 
>-विनःपण्िवा, छन्द ३६ 
इनाम सो प्रतति अति हृदय सुद्रि थपत। 
पावन किये र'बन रिपु नुचसिरु से झपत है 
+-विनफ्पअिका, छन्द १३० 


सुतामी-याहित्य में उनवे जीवन वा प्रतिविम्य भ््ह 


समर्यन पायर पघो में गौरव मिल गया हो पर मैं यही हू प्रौर भाज भी 
आपता ही गुण गावर पेट भरता हू ।' 
अपनी रचनाग्रों से से दो रचनायों के बाल वी झोर भी तुलसी- 
दाम जी ने सकेत किया है। एवं रामचरितमानस प्लौर दूसरी पार्ेती- 
मगज़ । मानस ने सम्बन्ध मे उन्होंने बहा है नि सवत्‌ सौलह सौ इबतीस, 
अघुमास मे मगलयार वी नवमी को भगवान या स्मझाए बर श्योध्या 
में यह महावाब्य रचा गया ।' दूसरी रचना जिससे रचनाकाल पर प्रधाध 
पहता है पावेती मगल है।' इसके भतिरिक्त भन्य फिसी रखना मे 
उन्होने बाल यो हृष्टि से बोई वात नही बही । 
अन्तिम सप्रम में तुलसीदास जी क्षेमवरी पक्षी वा दर्शन करके स्वर्ये 
सिधारे । यह निम्नलिखित शब्द से प्रवट है-- 
शुदुस रग सुबयग मिलो सुपचरक्सों सन्दसरें होश परत है । 
चोज़त बोल सपृद्धि घुवे भ्रवलोफत सोच विपाद हरी है ॥ 
गौरो कि गग विहृगिनि बेप छिमजुल सूरति मोद भरी है । 
पेणि सम्रेम पयान समे सब सोच विमोचन छेमफरी है ॥ 
+-क्बितावली, उत्त रकापण्ड, छन्द १६० 


१--चार ते सभरि के पद्मर हू तें भारी कियो, 
गारो भयों एच में पुनव परच्छु प्राश्वे। 
ह तो भैसो तव तैसों अब भपमाई के बे, 
पेड भरी राम राबरोइ गुन साश्के। 
“-करितावली, उत्तरकाण्ट, चंद ६१ 
२--सबत प्ोरह सै इकत्ीसा | कर कथा हरिपद थरि सासा ॥ 
नौर्म; भौमयार मधुमासा । भवधपुरी यह चरित प्रवासा ॥ 


-रामचरितमान्नस, वालकाएड 
$३>--जय सबत फाग्रन मुदि पचि मुरु दिनु। 


अस्वनि विरंचेड मयल सुति सु घिनु घिनु ॥ 
-पार्वता समगल, छन्द ५ 


5६० तुलसीदास : विन्तन भौर कला 
उनका भ्रन्तिम दोहा यह है : 
रामनाम जस बरनि के भयउ चहत श्रव मौत । 
छुलछी के छुझ दोजिये श्रवही छुछ्सी सोन ॥ 
--छुलसीसतसई 

इससे स्पष्ट है कि मृत्यु के समय बडे सन्तोष वा अनुभव करते हुए 
ही वे गए) क्षेमकरी का शुभ शकुत भी उनके लिए भगलपृच्त्रा हो 
हुमा । 
अपने स्वभाव की विश्ेपताओ का उद्घाटव भी तुलसी ने ययास्थान 
किया है। वह भी प्रत्यक्ष प्रतिबिम्य के अन्तर्गत हो धाएगा। बारण, 
वहा तुलसीदास स्पष्टत उत्तम पुरुष में बात करते हैं भौर उसमे इतला 
अधिक भ्रपनापन है कि उनके झतिरिक्त अन्य विसीको लक्ष्य करपे यह 
बात वही ही नही मालुप पड़ती । अपने ग्रयो मे तुतसीदास ने इस हष्टि 
से प्रपने दैन्य भोर झात्मग्लानि का अच्छा चित्र दिवा है। देन्य और 
अ/त्मग्लानि वे फ्यनों की भ्रधिरता के कारण मुछ लोगों मे विनय- 
पश्रित्रा के सम्बन्ध में तो यहू मतभेद भी है कि ऐसे बथन क्या वास्तव 
में तुलसी के हैं या इस वहाने बलयुगी जीवों की मनोदशा गया ही वर्णन 
उन्होंने बिया है * जैसा कि भारम में बहा गया है, डुछ बथन तो ऐसे 
हैं जो तुलपी के भतिरिक किसी झोर के हो ही नहीं सतते। जो एसे 
सीधे नहीं हैं, उनके मूल से उनकी झात्मा या स्वर ही सुनाई देता 
है। इस रृष्टि से प्रयम प्रतार के क्यन जीवन वे प्रत्यक्ष प्रतिविम्व ने 
अन्तर्गत झाने चाहिए। उदाहरण के लिए ये महात्मा भपनी कविता के 
पिषय में यहते हैं कि--मुभ भोरी मति वाले ने यह भाषा भनित की है । 
निश्चय हो यह हमने की वस्तु है यदि कोई नही हमता तो यह उमपी 
कमी है ।' मैं म॒ कवि हू घौर ने वचनप्रवीन । मैं तो समस्त कलाप्रो 


१०-भाण गनिति भोरि मी मेरा । इंसिये शोग दंसे नहि सदी 
--रामचरितिमानस, बाचछाएंड 
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द्ू 


और विद्याप्रो से होन हु ।' मुममे कवित-विवेत़् का सोम तक मही है । 
बोरे वागद लिपकर ववि वहलसाने वाला में यह रात्य ही पट रहा हू ४ 
+-यह उस महाववि यो वाणी है जो विश्य ये सर्वश्रेष्ठ 7बियो की पक्ति मे 
अग्रस्थान या भपिवारी है । काव्य, भक्ति भौर नीति की प्रिवेशी-स्वरूप 
चिसपी चिता वी पावनता ने अय-जग यो मुग्ध वर रखा है, वह ऐसी 
बात करता है, यह उसवी विनम्नता वी पराषाष्ठा है। इससे भी झधिव 
श्राइचर्य तय होता है जब वह झपनी रचना वो बालबिनय बहता है! 
भौर उसते द्वारा बेबल रामचरण में रति वो वामना करता है ।' वे 
राम के उन घचक मक्तो भें प्रपने को सर्वप्रथम रसने वी बात बहते हैं 
जो कचन, फ़ोघ झोर पाम वे दास हैं ।* 

दंनन्‍्य भक्ति भी सत्त भूमिकाशो मे से एवं है पर उसवी जो चरम 
स्थिति तुलसी में है वह उतवी भपती वस्तु है । भन्‍य कोई कवि इस हृष्टि 
से तुलसी की समता नही कर सकता । वे बहते हैं विः राम से कोई बडा 
नहीं है भ्ौर मुभसे कोई छोटा नही है । राम से योई खरा नही है तथा 





१--कववि न हो नि बचन प्रवानू । सकल कला सब विद्या हानू ॥ 
--रामचरितमानम, बालकाएट 
२--करित विवेक एक नहि मोरें । सत्य कहर निसि कागद बोरें की 
--रामचरितमानस, वालकाण्ड 
३--(क) कबि कोबिद रघुरर चरित मानस मज़ु भराल। 
बालबिनय सुनि मुरुचि लखि मो पर ध्ोउ कृपाल ॥ 
-रमचरितम्गनस, वालकाण्ड 
(स) सत सरल चित जगत हित जानि सुभाड सनेदु । 
धालविनय सुनि करि कृपा रामचरन रत्ति देहु ॥ 
-रामचरितमानस, वालकाणल 
४--धचक भगत कहाई राम के । किकर कचन कोड काम्र के ॥ 
तिन्द मई प्रथम रेख जग मोरी । धींग धरमप्वज घधक भोरी॥ 


“पमर्चरितमनस, शालकण्ड 


श्र चुलसीदास * चिन्तन और कला 


मुझसे कोई खोटा नही है ।' वे अपने वो दगावाज़ शौर वह भी प१रले 
पिरे या सानते है ।' उनसे बडा निकम्मा, वाहिल भौर क्यूत शायद ही 
घोई हो ४ राम के सहारे उनकी भले ही बन जाए प्रन्यथा ने घोवी ने 
कुत्ते वी तरह न घर के हैं न घाट के।* वे इतने श्रपवित्र और दुर्गृण-भरे 
है कि व्याध भौर वधिक भी उनको छाह छूते डरते हैं।" झ्रात्मग्लानि वा 
इससे भ्रच्छा उदाहरण नहीं मिल सकता । वस्तुत वात यह है कि ज्यो- 
ज्यों महाव्‌ आत्माए साधना के सीपान पार करती हुई सिद्धि के शिखर 
छूने को बढती जाती हैं, भपने देन्य भर आत्मग्लानि के द्वारा आत्मा मे 
जमे मैल के क्ण-करा से टूटने के लिए झपने को श्रधिकाधिव धिप्रकार 
वा पात्र समभती जाती हैं । 
१“-राम सो बड़े है कौन भार्सो कौन छोटो, राम लों सरो दे कौन मोल्ों कौन सोटो । 
+-बिनयपतिका, छन्द ७२ 
२--(क) रवार॒थ को साझु न समाज परमारथ को 
मोर्सो दगावाज दूसरों न जगजाल है । 
+--कवितावली, उत्तरवार्ट, छन्द ६५ 
(पर) नाम तुलसी पै भेधे भाग तें कद्दायों दासु 
कियो अगीकार ऐसे बड़े दगाबात को ! 
“-कक्तिवली, उत्तरकाएड, धन्द ११ 
३--(क) रामह के द्वारे पे बोला सनमानिश्रत 
मोसे दान दूबरे कपून हर काइली। 
मर ही -+विदारली, उत्तरकाएर, छन्द २३ 
(खो) एय दमरत्व के समय तेरे नाम लिए 
चुलसी से कूर को कहन जयु राम को । 
+--कवितावली, उत्तक्‍ाएट, छन्द 
४--लुलसी बनी द राम रावरें बनाए ना तो 00 
थोषी कै सो कृकरू न पर वो नथाट को । 
“-कवितावबी, उत्रकाएंट, छन्द ६६ 


भ--भपत उतार भपकार को अगारु जग 
ज्यकी चांद छुऐं सदमत ब्याप बाप को । 
+-ब विद्यवत्री, उत्तवारद, छन्द ६८ 


तुलसी-साहित्य में उनके जोवन था प्रतिब्रिस्द दर 


सामास्यत यह यहा जाता है दि पाय बहने से कम होता है तोेकिन 
जहा पाप हो ही न वहा यदि झपने को शपी बताया जाए तो निश्चय ही 
घुचिता वा घुअ रूप दीसने लग जाता है । तुलसीदास के साथ यही बात 
है। तीसरी वस्तु तुलसो के हृदय का भात्मविश्वास है। जो उनकी 
रचनाओं से प्रवट है। वे लाखो विघ्म-बाघाओ्रो मे फसलपर भी अपना पथ 
छोडने वाले न थे। सस्कृत वे” उस युग म सस्वृत के घुरघर पडितो के 
बीच प्रपने मन वे' प्रवोध वे लिए जिसने रामचरित को भाषावद्ध किया 
और रचमात्र भी इस बात वी परवाह न की कि पडित मडली पया 
बहेगी, उसवी हृठ इच्छााक्ति वे विषय म साधारण व्यक्ति भनुमान भी 
नहीं लगा सकता । लेबिन यह हृढ इच्छा शक्ति, यह भात्मविश्वास जो 
तुलसीदास वे! जीवन को इतना ऊचा उठा गया, श्राया कहा से ? यह 
झ्राया राम की भक्ति से । वे सब कुछ छोड़कर केवल राम के होकर बैठ 
गए । भ्रपनी दोहावली मे चातक चौंतीसी म उन्होंने चातक भौर घन का 
जो प्रतोक् रखा है वह उनके आत्मविश्वास और हृढ इच्छा शवित वा ही 
चोतक है | उनवा निम्नलिखित दोहा इस दृष्टि से उल्लेखनीय है 
एफ भरोसो एफ बल एक श्रास विश्वास । 
एक राम धनश्याम हित चातक तुलसोदास ॥ 
+-बोहाबली छन्‍्द २७७ 
वस्तुत राम नाम के प्रेम और विश्वास के वल पर ही ये थाव पसार 
कर साते ये ।' वे उहीके भरोसे सुख से सोत थ । उनका स्वभाव ही 
एसा बन थया था कि जो कुछ हो सकता है वह राम वे किए ही हो 


१--अति रामसाम से प्रतोति रामनाम का 
असाद रामनाम के पसारि पाय यूति हो । 


“-कविनावजी, उत्तरका”, छंद ६६ 
२-“जागै मोगा मोग हीं, बियोगी रोगा सोग बस 


सोचे सुख तुलसी भरोसे एक राम क। 
--कविव्वला, उत्तकाड, छद्द १०६ 


छ्ड तुलसीदास : चिन्तन और कसा 
सकता है ।' राम की भक्तिरूपी भूमि मे उनकी मति डूब 'की तरह गहरी 
जड जमाए थी ।' इसीलिए वे न काल से डरते थे झौर व कसी और से 
भय खाते थे ।' वे तो विना जानकीनाथ के क्सीके हाहा खाने को भी 
तैयार न ये । कवितावली के उत्तरवाड में उनका भात्मविश्वास जितना 
मुखर है उतना भन्यत्न नही ॥ यो तो विनयपत्रिका में भी उसकी झलक 
मिल जाती है पर विनयपत्रिका में दैन्य वृत्ति की प्रधानता है और 
कृवितावली में झात्मविश्वास श्रौर हृढ इच्छा-शक्ति की! विनयपश्ित्रा 
में उन्होंने जो कुछ कहा है वह गीतिकाव्य वी कोमलता में दवा हैं पर 
कवितावली में ओज के साथ निखार लेबर उनका सशझ्वत हृदय काल 
की करालता को डुनौती देता खडा है ।* 
दैन्य, झ्रात्मग्लानि और भात्मविश्वास के साथ वाब्य और भवित के 
क्षेत्र मे उत्तरने वाले महात्मा तुलसीदास ने राम के समक्ष भ्रवश्य प्पनी 
हीनता दिखाई है पर बे दुष्टो और खज्नों के सामने वेदविदित मार्गों से 
हटकर चलने वालो से हारकर झात्मयमर्पण करने वाले न थे। जैसा कि 
भ्राचार्य पडित रामचन्द्र शुकत ने कहा है कि लघुत्व की यह परमानुभूति 
परम महत्त्व के साक्षात्कार के कारण थी। झत लोक-व्यवहार के भीतर 
उसका जितना श्रश्न समा सकता था, इसका विचार भी हमे रखना पडता 
३“-रामके ही नाम तें ना दोश सोइ नीको लागे 
ऐसोइ मुम'उ क्दु तुलसी के मन वो । 
-जवितावती, उत्तरकांड, छद ७७ 
२--तुलसी को भलो पोच हाथ रघुनाथ ही के 
राम का भयति भूमि, मेरी मति दूव दे । 
“-+अ दितावली, उत्तरकाह, छद १०८ 
३--सुलमी यदु पनि दिए अपने सपने नहि कालह तें दरिहे। 
+ऊवितावला, उत्तरकाट, छूद ४७ 
४--आनश्नाथ बिना तुलसी ज्ग दूसरे सो करिशें न इह्म है। 
हि +-ककिवादली, उत्त॒काद, छू १०४ 
श-देगिए विनप्षतिरा के छर १५३, १५४; १५५, १७२, १७४, १७६ घररे 
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है। दृष्टो भौर पन्नों के सामने उसकी इतनी मात्रा नही रह सबती थी, 
जो गोस्वामी जी वो उन्हें दुष्ट और सल फहने तथा उनके स्वष्प पर ध्यान 
देने से रोक देती । इस स्वभावयत विशेषता के वारण वे सलो वी छूब 
खबर लेते हूँ ।' थे उन्हे उन कौप्ो को श्रेणी मे रखते हैं जो भेम से पालने 
पर भी निरामिप नहीं होते ।' जो उनकी हसी उडत्े हैं ।' थे पाखडियों 
की वातें सुनते ही उनपर बरस पडते है भौर उन्हें ऐसे शब्दों से बाद 
बरने मे भी नही चूकते, जिनका प्रयोग उनवी प्रकृति के विरद्ध है | एक 
बार उन्होने अ्लख-भ्रलस कहने वाले साघु को नीच” वहुकर 
फ्टवारा था।* 

महात्मा तुलसीदारा अवबर के समकालीन थे। भ्रवबर बहू था 
जिसके दरबार मे नवरत्नों बी छटा छिटकती रहती थी। यदि तुलसीदास 
चाहते तो अक्वर के कृपापात्र वन सकते थे परन्तु वे नारायण-काब्य के 
लिए ही भ्रवतरित हुए थे , नर काव्य के लिए नही । इसलिए उन्होंने 
स्पष्ट घोषणा कर दी थी-- 

कोस्हें प्रःक्तजन शुनगाना ९ सिर धुनि गिर लगत पछिताता ७ 

दे तो ऐसे ससारी जनो से सम्बन्ध-विच्छेद करके धुमते थे । ऐसी को 
परवाह करने वालो को बिना सीग-पूछ का पद्ुु समभते थे । राम के 
दरवार मे ही जब वे सब कुछ छोडकर जा पडे थे तब और की चिन्ता भो 





१--तुलमंमन्थावली, प्रथम सत्करण, तृवाय सट, पृष्ठ ६२ 
२+-वायस पलिअ्रद्दि अति अनुरागा । 
होड़िं निरामिप ककहुँ कि काया ॥ 
-रामचरितमानस, बालकारड 
“-खन परिद्याम होड़ हित मोय् | काक क्हृहि कल कठ कठोरा ॥ 
“णमचरितमानस, वालकाएड 
।-+देग लखि लणखर दमार लस्ति हम हमार के नीच । 
तुलसा अलख्दि का लखै राम नाम जएु नीच ॥। 
-दोदावली, छंद १६ 


ड्द तुलसीदास . चिन्तन और कला 


क्या करते ।' सच तो यह है कि उन्होंने स्वान्त सुखाय ही इस रघुनाथ- 
गाथा का सूजन कया और वह भी परम्परा से प्राप्त ब्राह्मणों की भाषा 
को छोडकर जनता की भाषा म । “स्वान्त- सुखाय तुलसी रघुनाथगाया- 
भाषानियन्धमतिमजुलमातनोति !” 
जीवन के प्रत्यक्ष प्रतिविम्व पर विचार कर लेने के बाद श्रव तनिक 
प्रप्रत्यक्ष प्रतिविम्व पर भी थिचार कर लेना चाहिए । हम झशारम्भ में 
कह चुके हैं कि अप्रत्यक्ष प्रतिविम्त्र का बढ़ी अश हम लेंगे जहा तुलसी के 
ध्यक्तित्व की गहरी छाप होगी । यो कविता के विषयगत झौर विपयिगतत 
या झआपवीती और जगबवीती नामक भेद कसी निश्चित विभाजक रेखा 
से श्रलग नही किए जा सकते, परन्तु फिर भी विषयगत यथा जगबीती से 
कुछ प्रश विषमिगत या आपबीती का हाता सम्भव है। वह तुलसी में 
भी है। उदाहरण के लिए हम सम से पहले काव्य की भाषा और भावे 
के सम्बन्ध मे उनके विचारो को लेते हैं॥ उन विचारों को निरचय हूं 
हमे तुलसी के निजी विचारों वे रुप में स्वीकार करना पड़ेगा । उनके 
उनके व्यक्तित्व वा अभिन्न झा मानना पड़ेगा । 
सर्वप्रथम वे काव्य के सक्ष्य पर हृष्टिपात करत हैं। उतकी दृष्टि से 
काव्य का लक्ष्य सर्वहित हाना चाहिए-- 
फीरति भनिति भूति भलि सोई । सुरसरि सम सब कहें हित होई 
--टामचरितमानस, वालवाण्ड 
लेकिन यदि कोई कविता सब के लिए हितक्र हा, लोग उममे जीवन 
के लिए सबल पा सक्रें पर वह विद्वानों वी दृष्टि से उप्दृष्ट न हो तो बह 
श्रेष्ठ कविता नहीं कही जा सकती । इसलिए मानस-रचना के साथ जो 


2--हपां जिनतीं कछु कानु नहां न सकाजु क्यू विनरें मुस मारे ! 

कर लिनिका परबादि ने जा विन पद्द रिगन परे दिन दौरें ॥ 

सुलसी लेदि के रनाथ से साथ समर्थ सुसेबत रीमत थोरें। 

कद्ां मद भार पर सेड़ि थी शिचरे घरनी तिनसा तिल त्ोरें ॥ 
--हविताक्‍्ना, उत्तका£ट, धन्द ४ह 


५ 


तुलसी-साहित्य मे उनके जीवन का प्रनिविम्तब द््छ 


धरदान कवि ने मागा है उसमे कत्ता को नोति के साथ मिलाने वा स्पष्ट 
सवेत कर दिया है-- 
होहु भसन्‍न देहु बरदानू । साधु समाज भनिति सनमालू शे 
जो प्रबन्ध बुध नह झादरहीं । सो श्रम बादि यालकप्रि करहों ॥ 
--रामचरितमानस, वालवाण्ड 
लेकिन ऐसी कविता जो एक साथ 'मुरसरि सम सब बह हित' के 
तत्व को लिए हो झौर साथ ही 'साधु-समाज' तथा बुध जन बाय 
श्रादर पा सके, बिना प्रभु की कृपा के सम्भव नही । मण्णि, माशिव भौर 
भुक्ता क्रमश सर्प, खान भौर गज के मस्तक में जन्म लेते है पर वे शोभा 
पाते है राजमुकुट और तहणी के शरीर मे | ऐसे ही श्रेष्ठ कविता फी 
झोभा श्रोता या पाठक का सम्पर्क प्राप्त करके ही बढती है ।' इस प्रकार 
महात्मा तुलसीदास न भ्रपने काव्य-सम्वन्धी दृष्टिकोण को व्यक्त करते 
समय उसके भाव-पक्ष झौर कला-पक्ष पर पूर्णारूपेणा विचार किया है । 
तुलसीदास की सहानुभूति स्वभावत दरिद्रों भर दुज़ियों के प्रति 
थी | दे उच्च बे की ओर नही देखते थे। यदि ऐसा होता तो भ्रपने 
समकालीन केशव जो भाति वे भ्रवश्य कटी राज्य-सा बरते । यही कारण 
है कि वे बडे ही कए्ण और पश्चात्तापपूर्ण शब्दो मे रामाज वी दुर्देशा 
म। चित श्रकित करते हैं । वे कहते हैं कि मनुष्य इतना गिर गया है कि 
केबल पेट भरने वी ही चिन्ता मे रहता है और उसके लिए धर्म-अधर्म 
ही नही करता बेटा-बेदी बेचने को भी त॑यार रहता है ।' एसे पतितो की 


+--प्रनि मानिक्ञ सुकुता छवि जैसा ! भदि गिरि गज सिर सोह न तैसा ॥ 
नप्‌ फिरीट तरना तनु पाई। लहहिं सकल सोभा अधिकाइ॥ 
तैमेडिं सुकवि कवित बुध कही । उपनद्धि अनत श्रनत दांव लहही ॥ 
--रामचरितमानस, बालकाड 
२--ऊँचे नीचे करम धरम अपरम कर पेट ही को पचत बेचल बेटा बेट की । 
हुलसा बुनाई एक राम घनस्याम हीतें आगि बड़वागितें वही है आगि पेट की । 
+-ऊवितावनी, उत्तरकाड, छन्द 


८ तुलसीदास : चिन्तन शौर कला 
स्थिति यह है कि वे हरिश्चन्द्र और दघोचि जंसे महाव्‌ व्यक्तियों वो भी 
गाली देते हैं और अपने स्वार्य लाथन में ही लीन रहते हैं ।! लेकित इस, 
दशा वा कारण वे दरिद्रता को मानने हैं । वे कहते हैं कि न विसान को 
खेती है न भिजारी को भीख और न बनिये को वनिज | सब सोग 
जीविका-विहीन भर दु खी हैं और एक-दूसरे मे पूछ रहे हैं कि कहा जाए 
और क्‍या बरें ?* * 
वर्शाश्षम की मर्यादा के प्रति तुवसी दा झ्धिक भुवाव था। वे 
लोक-धर्म वे समर्थथ होने और दरिद्रनारायण के प्रति सद्दानुभुतिशील 
रहने पर भी अपने वर्णाश्रम-धर्म से एक इच मी नहीं हटठता चाहते थे | 
दीद्वाबली में उन्होंन समाज की इस वंज्चानिक प्रणाली ने' नप्ट-अष्ट हो 
जाने पर अत्यन्त दुः्व प्रकट क्या है । वे कहते हैं कि थ्राज झूद्र ब्राह्मणों 
से बराबरी वे लिए वादविवाद करते हैं और ब्रह्मज्ानी बनते हैं ।' भवतों 
की दशा यह है कि क्पोल-कल्पित कथाए कह-बहक्र भवित वा निरूपण 
ब्रते हैं और वेद-पुराणों की निन्‍दा करते हैं। वेद विदित हरि वे 
मार्ग को छोडकर नाता सम्प्रदाय खडे किए जा रहे हैं। पावस के 


इ०गारी दत नाच हरिचन्द हू दर्षतरि हू का 
आपने चना चदाह हाथ चार्टियतु है। 
-+कवियवलों, उत्तरकाद, दन्द ६६ 
०>-खेती ने क्सिन का भिखारा की ने नाव बलि 
इनिक ढो बनिड न चाकर को चाकरी+ 
आीविका विद्ीन सव साधग्रम सोग बसे 
कर्द एक एक्न मों कद्दा जाए का करी ॥ 
+-क वियदला, उत्तर*डि, छन्द ६७ 
३-जादईि झूठ दिजन सन इम हुझते कछु घाटि। 
शनि ऋष्य सो पिपवर झासि दिखाबडि धरि ४ 
कशेशबता, एल्द श्र 


तुलसी-साहित्य मे उनके जीवन का प्रतिबिम्ब दि 


कारण कोक्लि मौन है । अब दादुर बोलेगे। हमे श्रव कौन पूछेगा । 
#कैलियुग से पीडित होकर उन्होंने विनयपत्रिका की रचना वी थी। 
विनयपधिका में उन्होंने लिखा है कि राज-समाज कुटिल है प्रोर नाता 
प्रवार की बुचालें चलता है! स्वेच्छाचारिता बढ गई है ) वर्णाश्नम-घर्मं 
नप्ट हो गया है भौर मर्यादा की कोई चिता नही करता, प्रजा पतित झौर 
पासण्डरत है, शान्ति और सत्य के स्थान पर अ्रश्नान्ति और कपट का 
बोलबोला है, साधु कष्ट मे है और भ्रसाधु आनन्द में है । परमार्थ और 
स्वार्थ वे सब साधन बिफल हो गए है । जो पृथ्वी कामघेनु के समान थी 
उसपर कलि के कारण बीज तक नही उगते ।' इस प्रकार तुलसीदास 
घोर यथार्थेबादी थे और जो देखते थे वही कहते थे ! यद्यपि वे भक्त थे 
तथापि ऐसे नही वि राजा था प्रजा के प्रति अपने कर्तव्य से बिमुख 
रहे । वे तो एक सच्चे युगद्प्टा को भाति हर बात को अपनी वागस्खी का 
२--सासी सदी दोदरा कदि कहना डपखान। 
भगति निरूपहि भगत कलि निन्द॒हि वेद पुरान ॥ 

धुति सम्मत हरि शक पथ सजुत बिएति विवेक । 

नेहि परिहरहि विमोह वल कल्पडिं पथ अनेक ॥ 


“>योहावला, छघन्द ५५४ 


हे 2 न “-दाहावला, छन्द ५५५ 
तुलसी पावस के समय परी कोक्ला मौनः 


भर तो दाइर बोलिह हमदि पूछ्चिद कौन हि 
“जराहावना, छन्द ५६४ 

२--णज समाज बुसाज कारटि कद क्लपित क्‍लुप कुचाल नर है । 

नौति प्रतीति प्रीति परिमिति पति हंतु बाद हंठि हेगि हु है ॥ 

भाश्रम ब॒रन धरम विरदित उग लोक बेद मरजादे मड़ ह। 

प्रगा पत्तित पास्ट प्राय रत आपने अपने रग रड हैं॥ 

स्ाति छत्य चुन रीति मर घटि बद्ा दुरीति कपूर कतई है। 

सीदत साधु साथुता सोचते सच दिल्लमन हुलसति सतई है ॥ा 

परमारध स्वास्य साधन भेये अफल सफल नदि सिद्ध मट है। 

कामपरेनु धरनी कलि-मोरूर डिस्स विकल आमति न बट है ॥ 


>विनयपत्रिवा, छद १३६ 


० तुलसीदास : चिन्तन भौर कला 


विषय बनाते थे । कलियुग के वर्शान मे उन्होंने ब्राह्मणों तक की वेचहि 
बेद धर्म दृहि लेही' कहकर निन्‍्दा की है तो राजा की “जामु राज प्रिय 
प्रजा दुखारी । सो नृप झवसि नरक अधिकारी ॥/ वहवर भरत्सेना की 
है । हवा, बाह्मरा-पूजा का उनको चदेव आग्रह रहा । बदधित्‌ इसका 
कारण यह था कि समाज-व्यवस्था का नियामक ब्राह्मण ही हो सकता 
हैं। और कुछ नही तो वर्णाक्षम-धर्म का सचालक झौर प्रवर्तंक तो बह 
है हो। झादर्श समाज वी कल्पना उन्होंने रामराज्य के वर्णन में दी है । 
नारी जाति के भ्रति तुलसीदास विज्येप उदारता मही दिखा सके, यह 
उनकी रचनाप्रो से स्पष्ट है । प्रत्येव्र विरक्त भक्त या सन्त वे लिए नारी 
बाघा बनकर खडी होसी आई है । कबीर ने स्पष्ट घोषणा की है वि नारी 
जिसके पास होती है वह भत्ति, मुक्ति झौर ज्ञान वी साघना मे सफलता 
प्राप्त नही कर सकता। कचन झभौर कामिनी दोनो प्राग की लपडें हैं, 
जिनके देखने से ही शरोर तपने लगता है, भ्रौर छूने मे तो मरना ही 
हो जाता है । उसमे भी नायी नव का वुण्ड हूँ जिसके सम्पर्क से बेवल 
साधु बचते हैं भन्‍्यया सब मारे जाते हैं।' लेवित तुलसीदास जी ने भ्पने 
रामचरितमानस में भनेक स्यानों पर जो नारी के प्रत्रि वद्धक्तिया को हैं 
वे समाज से भधिक व्यक्तिगत हैं ॥ जो लोग यह बहने हैं जि ततलासीत 
स्त्री-समाज वी दशा वा ही चित्र तुनप्तो ने भक्ति विया है, ये श्रद्धाभाव- 
समन्वित होवर ही ऐसा बहते हैं क्योकि उनकी हृष्टि में जो तुलसीदास 
“हम तो चासा प्रेम रस पत्नी बे उपदेश को बात स्वीवार बरवे हैं या 


३--नोरि शसाने मीन झूप वा नर पासे दोहा 
भय मुक्ति निज छान में दैस ने सह्द कोड ॥ 
एक 4 नेक अब वानिनों दोठ अमिन की लात । 
देसे रा हन अन्‍्ये परम्पों ह्वो पैनाजता 
मारी बॉ नपक का डिला थाने बंग) 
कोर साभू ऊबरे शव अगे भूरा साथश 
ज३ए मयादती, पृष्ठ ४० 
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जो जगज्जननी सीता का चरित्र अकित करते हैं, कौशल्या, सुमित्रा, 
अनसूया और रावश-पत्ली मदोदरी की प्रशसा वरते हैं, वे नारी-जाति 
की निन्‍्दा कैसे कर सकते है ? वे यह भी चहते हैं कि नारी-निन्‍्दा-सवन्धी 
कथन क्था-प्रसग के बीच पात्रों से वहलाए गए हैं, उनका तुलसीदास से 
सीधा कोई सम्बन्ध नहीं । उदाहरण के लिए 'ढोल गेंवार सूद्र पसु नारी 
ये सब ताडन के श्रधिकारी' समुद्र सेतु-बन्धन के समय की उवित है, 'नारि, 
सुभाउ सत्य सब कहही, अवगुन भ्राठ सदा उर रहही।' रावण का 
कथन है, 'अ्घम ते झधम अधम श्रति नारी । शवरी का उद्गार है, 
नारि सहज जड ग्रज्ञ, स्वय सती के मन का चिन्तन हैँ, 'सुनि मुनि कह 
पुरान ख््‌ति सता, मोह्‌ बिपिन म नारि बसता ॥/ राम की सारद को 
चेतावनी है, 'जिमि स्वतन्त्र होइ विगरहि नारी” यह वर्षा चर्णान के प्रसग 
में लिखा गया है | लेकिन शिसी प्रकार भी थोई वात कही जाए उसमे 
कवि वी अपनी वृत्ति भी छिपी रहती है। अतएवं जैसा कि मिश्र- 
बन्धुप्रो ने कहा है और मनोवैज्ञानिक ढंग से भी ठीक है कि गोस्वामी 
जी ने स्त्री जाति की निन्‍्दा इसलिए की हैँ कि स्त्री जाति का उनको 
अनुभव न था। पत्नी के द्वारा जो फटकार उन्ह मिली उससे वे रामभक्त 
तो हो गए पर उतने मन के कसी कोत मे घृराभाव बराबर बना रहा 
जो समय-असमय पानो या विशिष्ट प्रसगो के माध्यम से ही सही, नारी- 
निन्‍दा बनकर बाहर झ्लाता रहा। जहा उन्होने नारी कौ प्रशसा की है, 
वहा राम के नाते ही की है। 'नाते नेह राम के मनियत सुहद सुसेब्य 
जहाँ लौं।' कहकर उन्होने इसी झोर सकेत क्या है ॥ 
तुलसीदास जी के व्यक्तित्व के समनन्‍्वयजश्ञील होने का पता भी उनके 
साहित्य से चलता है? झपनी इस समन्वथण्यीलता के कारण ही वे लोक- 
नायक हो सके । झाचार्य श्री हजारीप्रसाद द्िवेदी ने लिखा है, “ब्राह्मण 
वश में उठका जन्म हुआ था, दरिद्र होने के कारण दर-दर उन्हें भटकना 
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पडा था, ग्रहस्थ जीवन की सबसे विक्ृृष्ट आसक्ति के वे शिकार हो झुके 
थे, श्रशिक्षित और सस्कृतिहीन जनता में वे रह छुके थे और वाज्ञी के 
दिग्गज पडितों तथा सुन्यासियों के सम्पर्क में उन्हें खूब झ्राना पडा था। 
नाना-पुराण-निगमागम का अभ्यास उन्होने कया था। और लोकप्रिय 
साहित्य और साधना की नाडी उन्होने पहचानी थी” ।" इस कारण 
साहित्य, समाज, घर्म सभी क्षेत्रों मे उन्होने समन्वय वो महत्त्व दिया। 
अपने समय की ऐसी कौन-सी छन्द-पद्धति है जिसे उन्होंने सफ्लतापूर्वक 
न अपनाया हो | राम के मुख से 'शिवद्रोही मम दास कहावा, सो नर 
मोहि सपनेहु नहिं भावा' कहलाकर तत्कालीन शव ओर वैष्णव 
सम्प्रदायो को उन्होंने परस्पर अनुकूलता प्रदान कर दी ॥ विनयत्रिका 
में दत, भझट्टत, विशिष्टादईंत झभादि सभी वो एकरस करके कहा कि 
'तुवसिदास परिहरे तीनि भ्रम सो आपन पहिचारन॑ ।' “भगतिहि ज्ञानहि 

नहिं क्छु भेदा, उमय हरहि भव सभव सखेदा /! को घोषणा से भवित 
प्रोर ज्ञान वो एक कर दिया । राम के निर्गुण और सग्रुण दोनो रूपो 

के प्रति प्रेम ने उन्हे सिगुण और सगुण का समन्वयक्रारी बना दिया। 

बवट श्रौर झावरी, झगद और हनुमान तथा विभीषण से राम का 

झ्रात्मीय नाता जोडा और ऊच-नीच के भेद वो ही व्यर्थ सिद्ध कर दिया । 

“तुलसी धर बन बीच मे रहो प्रेमपुर छाइ' के द्वारा उन्होने गार्हस्थ्य भौर 

बैराग्य वा समन्वय भी कर दिया । समाज य॑ प्रारस्परिव॒ राम्यन्घों वा 

रामस्वय प्रयोध्याकाड म दसने को मिलता है। वस्तुत इरा प्रकार 

रामचरित बे माध्यम से उन्‍्हाने भौतिय भौर झाध्यात्मित्र दोनों क्षेत्रों के 

समन्वय की व्यापक वृत्ति का परिचय दिया । वदाचित यही कारण है 

कि तुलसी साहित्य का प्रनुशीलत करत समय साहित्य, समाएझ, धर्म 

आदि के क्षेत्रों म नाता विचारधारा से परिचालित व्यक्त प्रपने-प्रपने 

प्रनुद्रत उपादेय शामग्रो पा जात हैं। 

#“- हिन्दी सादिय बी भूमिश, चतुथ सरकर्य पृष्ठ १०३, १०४ 
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सारांग यह वि तुतसी-आहित्य से उनके जीवन मे भास्तरि/ भौर 
याह्य दौना पश्तों पर प्रतराश पड़ता है। उनरी निर्येयवितवया वे भीतर 
वैयतितया जीवन यी पारा सर्दंत प्रवाहित है । यदि यह बहा जाए शि 
उमके जीवगा झोौर साहित्य दोनों में चिम्य प्रतिध्िम्व भाव हूँ तो ध्रत्युतित 
मे होगी । उनके साहित्य का सध्ययत करने वाला कोई भी सजग पाठा' 
स्थल-स्थल पर उनये जीवन थी भतय पावर उनवी महता से परिचित 
हो सकता है । 


डॉो० भयीरथ मिश्र 


डर 
तुलसीदास * घुग 
समकालीन परिस्थिति 


कवि, परिस्थिति-विशेष में उत्पन्न होता, बढ़ता, सस्कार-ग्रहण 
करता, प्रेरणा प्राप्त करता, वनता झौर परिस्थिति को झपती रचनाप्रों 
प्रे प्रतिविम्बित करता है, यह ठीक है, परन्तु साथ ही यह भी ठीक है 
कि वह भपनी समसामयिक परिस्थितियों क प्रतिक्रियास्वरूप बहुत कुछ 
उन्हें परिप्हत करने भौर बनाने वा भी कार्य करता है । वह कवि नहीं 
जो झपती स्थिति से जन्म और जोवन ग्रहण वरके प्रपने भावों भौर 
विचारों द्वारा वायुमण्डल को सुरभित, विकसित झोर भ्रफुल्लित न 
कर दे । यदि घह युग का प्रतिनिधित्व बरता है, तो वह युग का निर्माण 
भी करता है, यह सभी महाद्‌ कलाकारों वे! सम्बन्ध में सत्य है। भत 
किसी कवि के भ्रध्ययच करने में उसके दोनो पक्ष देखना हमारे लिए 
अनिवाय हो जाता है । पहले तो हमे यह देखना होता है कि कहा तब 
समसामयिक परिस्थितियों ने किसी बवि को बनाने में पोग दिया है भौर 
फिर यह भी समभना द्वोता है कि उराने अपने युग तथा भागामी युगो 
को यहा तक प्रमावित किया है। गोस्वामी तुलसीदास का प्रध्ययन हम 
इन्हीं हृष्टियों से करेंगे 

भारतोय सास्हृतिव' इतिहास के घन्तर्गत रामचरितमानस की रचना 
एक बडी ही महत्त्वपूर्ण घटता है। तुससो की परिस्थितियों ने, उनके 

फ्ड 
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युग ने, उनके माता-पिता ने, तुलसी गो जन्म देकर कोई महत्त्वपूरं कार्य 
नहीं किया; परन्तु, तुलसी मे मानस की रचना करके एक महत्त्वपूर्ण 
कार्ये सपन्‍न किया है। भतः तुलसी यो महत्ता भ्रपनों ही निजी है । 
उनवी परिस्थितियों ने तुलसी को मानस जैसी गति को रचना के लिए 
कोई भी सुविधाएं नहीं दी, वरव्‌ सामान्य रीति से जो सुविधाएं ऐसे 
व्यक्ति को मिय सकती हैं, वे भी उनसे छीन ली | उनके शारीरिक, मान- 
सिक, नैतिय', फिसी भी प्रकार के विकास में सहायक उनेकी पारिवारिव 
और सामाजिक परिस्यितियां नही थी । ध्त. जो कुछ मतानता इन्हे 
प्राप्त हुई वह परिस्थिति-अ्रदत्त नही, वरच्‌ निजी प्रतिभा झौर शमित के 
रूप मे है। हां, परिस्थितियों ने इनवी प्रतिमा भझौर महानता को प्रयर 
ओर जागरुक रखने के लिए झ्वश्य महत्त्वपूर्ण काम किया । ऐसे ही 
जैसे कोई वियम झौर अतिदूल परिस्थितियों के यप्रेडे साकर अपनी 
सामर्थ्य के प्रति सचेत हो जाता है; बसी ही सचेतना एक झसीम शपित 
के ऊपर विश्वास के रूप में तुलसी के भीतर जाग्रत हो सकी । 
राजनीतिक स्थिति 
गोस्वामी तुलसीदास जी का प्रादुर्भाव वाल १५वीं दताब्दी ईस्वी 

का प्रन्त अथवा १६वीं शताब्दी ईस्वी का प्रारम्भ था। भारतीय इत्ति- 
हास के अनुसार उस समय पठानो (लोदी वद्न) वा शासन-क्रात सम्राप्त 
ही रहा था झोर मुगलो का भारतीय शासन-दोत्र में पदार्पण। १५२६ 
० में बाबर ने इब्राहीम लोरे को परास्त विया और सन्‌ १५२६ से 
१५३० तक दिल्ली का राज्यश्ञासन क्या । उपके बाद हुमायू का श्लौर 
सन्‌ १५५६ से १६०५ तक झकबर का राज्यकाल रहा। पठानो और 
मुगलो के थघासनकाल के महत्त्वपूर्णा भश को तुलसी ने अ्रपनी आाखो देखा 
अथवा श्रुत पश्ननुभव प्राप्त किया । बडे-यड़े राज शोेय परिवर्तन उनके 
समय मे हुए । शासन को प्राप्त करने क लिए परस्पर लडाई-फगड़े उस 
युग की विशेषता थी। क्या राजा, क्या प्रजा सभी का जीवन स्थिरता 
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और सुरक्षा से हीन था | उस समय कुछ भी स्थायी न था। राजनीतिक 
परिस्थिति की विशेषताओं का सक्षिप्त निर्देशन इस प्रकार किया जा 
सकता है-- है 

१ राजकीय परिवतंन बडी श्ौष्नता से हो रहे थे । 

२ इस राज्यपरिवर्तन मे अधिकाश अधिकार-लिप्सा और घक्ति ही 
प्रेरक थी । कोई नियम, मर्यादा या झाद्श विद्यमान न थे । भतीजा 
चचा का, पिता, पुत्र का, भाई भाई का वध कर या बदी वर 
राज्य पर अपता ग्रधिकार जमा लेता था । 

३. राजा और झासक, प्राय अ्शिक्षित, झहम्मन्य, विलासी और क़्ूर 
थे। शासन को अपने भ्रधिकार मे रखने की झोर वे भ्रधिक सचेत 
थे, जन-केल्याण की ओर नही । 

४ अकबर के पूर्ववर्ती राजाओं के भस्तव्यस्त और भ्व्यवस्थित शासन- 
काल में कोई भी सामाजिक भौर सास्ट्ृतिक उन्ति न हुई थी। 

उपयुक्त बातों का छुलसी वे मानस पर गहरा प्रभाव पडा । उनके 

मन में भ्रतिक्रियास्वरूप भारतीय रघुवशी राजाप्रो वा भादर्श झासत 
जागरित हुआ जो भत्यन्त प्रजावत्सल्न, त्यागी, वीर और गुणसपन्न थे । 
अत' इन परस्पर लडते-कगडते ओर अपने स्गे-सम्वन्धियों वा रक्त 
बहाते राजाओं के सम्मुख उन्होने राम के परिवार वा झ्राद्श रखा, जहां 
पिता की झाज्ञावश एक राज्य का भ्धिवारी पुन्र वनवास ग्रहण करता 
है और उसीका दूसरा भाई वश्-मर्यादा शोर ज्ातृ प्रेम का पालन बरता 
हुआ राज्य को ठुबरा देता है और वडे माई वे झाने तब केवल उसे 
घरोहर रूप रफ़ता है। इस झादर्श को सामने रखकर उन्होंने भपने युग 
में रामराज्य की स्थापना करनी चाही, जो वाह्य विजयो पर नही, वरन्‌ 
हृदय भौर मानस पर युग-युग तत॒ कायम रह सका | पठानो और मुगलो 
बा साम्राज्य, ससार से भश्रोर भारत से उठ गया, पर तुलसी का 
सास्कृतिक रामराज्य भाज भी हढ़ता से हमारे थीच जमा हुमा है । 
रामराज्य वी उच्च धारणा रसने वाले तुलमी का तत्यालीद राजाप्रों 
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वो भशिक्षा भौर करता कितनी खटकती थी, यह उनके इस खीभभरे 
दोहे से प्रकट है-- 

गोड गेंवार नुपाल कलि यवन महा सहिपाल।+ 

साम्र न दाम न भेद श्रब केवल दड़ फराल ॥॥ 
मानवता और करुणा से झ्ोतभोत तुलसी का मानस इस क्रूरता को 
सहन करने में असमर्थ था इसीलिए उन्होने झपने झ्ासपास मातसिव' 
राम-राज्य बना लिया था, जिसमे वे स्वय जीवन पर्यन्त रहे और अपने 
बाद भी उसे छोड गए। उवित है कि एक वार अकवर के दरबार की 
मनसवदारी का प्रलोभन मिलने पर उन्होंने कहा था-- 

हम चाकर रघुबोर के पटन्न लिखो दरबार। 

तुलसी अव का होंहिगे नर के सनसबदार ॥ 
अतः हम कह सकते है कि तुलसी के सवेदनशील मानस पर प्रेरणात्मक 
प्रभाव डालने मे तत्कालीन राजनीतिक परिस्थितियों का हाथ था । 


सामाजिक स्थिति 


तुलसी के समय सामाजिक ढाचा तो दूसरा था, पर व्यावहारिक 
स्थिति उससे भिन्‍न थी । उस समय वर्ण-व्यवस्था थी, ऊच-मीच का 
भेद छुब था, आश्रम-व्यवस्था नहीं थी, पर सन्यासी, साधु, भवतो, 
योगियो आदि का आदर था, उनके प्रति सम्मान का माव था। पारि- 
वारिक जीवन में दिखावे की मर्यादा बंधन रूप मे थी; उसका आत्तरिक 
स्फुरण नही था । स्त्री को परिवार गे बधन झनेक थे, भय अनेक थे, 
पर स्वच्छदता और अधिकार पम। आधिक दृष्टि से वह प्रुरुष 
के ऊपर झाश्षित थी। सुगलो झौर पठातो की क्र सौदये-लिप्सा 
ने उसे वासनात्मक आकर्षण एवं बिलासात्मक महत्व ही दे रखा था। 
उस समय जन-साधारण मे तो नही, पर समृद्ध समाज से बहुपत्नीत्व का 
प्रचलन था। हिन्दू-समाज में भी यह वर्जित व था, पर ग्रुसलमातों के 
चीच तो यह अधिकाश रूप से देखने को सिलता था। बादशाह, छोटे- 
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छोटे शासव और पदाधिकारी-गण एक से भ्धिक स्त्रिया रखते ये, 
जिसका दुष्परिणाम विल्ासिता और दुराचार था। उदरात्त सामाजिक 
और देशोननति वी भावनामो के स्थान पर विलासिता, लोभ, ईर्ष्या, देंप 
और बैमनस्य का ही भ्धिवार था भौर शासक घन भौर विलास-लिप्सा 
से ही परिपूर्ण थे शोर इसका प्रभाव सामान्य जनो के चरित्र पर भी 
झवद्य पडा होगा, विश्येपलूप से शासक्वर्ग की जनता तो इससे अवश्य 
प्रभावित थी । 
हिन्दू समाज में कुछ राजाझ्रों और बादशाह के इपापात्रों वे 
अझतिरिवत अधिकाश जनता, महत्त्वाकाक्षाहीन, निर्धन ध्रौर जीवन से 
उदासीन थी । अधिकाश जन-साधारण का जीवन राजाओो और 
अधिकारी-जनो की सुश्च-समृद्धि जुटाने में ही व्यतीत होता था। ये 
परिश्रम भी करते ये, तो वह अपने सुख या आावश्यकता-मूर्ति के लिए न 
हो पाता था, क्योकि वह सब कुछ उस युग के शवितसम्पन्न जनो वे 
बहूते विलास की महाधारा मे बहकर मिलता जाता था शौर इस प्रकार 
जन-साधारण सतत ग्यातव, दु्देशा और गरीबी में जीवन ब्यत्तीत कर 
रहा था। यद्यपि भूमि उर्वर थी, पर भपनी विवशता और साधन हीनता 
के कारण उसम लोग अच्छी उपज नहीं प्राप्त कर पाते थे और सामान्य 
जनता का जीवन करुणा और वेदना से भरा हुआ था क्योकि राजा प्रजा 
के लिए नही, वर, प्रजा राजा के लिए थी ! धनी भौर शांसक-समुदाय 
की स्वार्थंपूर्णा श्र॒तामाजिक लिप्सा और शवित बे दुरुपयोग के कारण 
साधारण जनो का जीवन दुख झौर शोक का भावास था, जिसका 
परिणाम दरिद्रता, आचरणहीनता, भात्मविश्वास वी कमी, जीवन के 
प्रति उदासीनता और निर्वेद एवं भ्रतिशय ईश्वरोन्मुखता थी, इस युग मं 
हिन्दू समाज में भवित-भावना को जाग्रत करने का यही बहुत बडा 
भारण था। 
अकबर वा शासन-काल किन्ही भ्श्ों मे अच्छा था, फिर भी वह 
तुलनात्मक दृष्टि से ही । उस समय म यडे हुए दुभिक्षो के रामय जनता 


क्रो 
है 
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में भाहि-आ्राहि मची थी। सत्‌ १५५६ ओर १५७३-७४ में पडे हुए 
दुभिक्षों में झादमी अपने ही सगे-सम्बन्धियो को खा जाते थे। चारो शोर 
उजाड दिखाई देता था और खेत जोतने के लिए जीवित भ्रादमी बहुत 
कम रह गए थे। इस प्रकार दु्भिक्ष भकाल और महामारी दे समय 
जनता की रक्षा का ध्यान शासकों की यहुत कम था। भबुलफजल में 
अपने 'भाईने भ्रकवरी' में बहुत कम विवरण इन दु्िक्षो का दिया हैं। 
दुभिक्ष आदि तो दैवी प्रापत्तिया होती हैं फिर भी व्यवस्थित राज्य मे 
उसका समुचित प्रवन्ध कर दिया जाता है । यह मानते हुए भी कि उस 
समय समुचित व्यवस्था न थी और अ्रकवर ने तो थोडेन्चहुत रक्षा वे 
उपाय भी किए ये, यह निश्चित हो जाता है कि समाज की व्यवस्था 
बडी बिगडी हुई थी और सगठन छिप्न-भिन्न घा। हिन्दू-समाज मे बरसों- 
व्यवस्था का शिथिल ढाचा रह गया भौर उमप्रमे से कर्मे-कौशल, त्याग 
और संगठन की भावना विलीन हो गई थी, वही विहुत होकर भ्रव 
उपहास का कारण बन बैठी थी जिसका सकेत इतिहासकारों ने भी 
बिया है श्रीर गोस्वामी तुलसीदास ने भी अपने रामचरितमानस झौर 
कवितावली में उल्लेख किया है । 
इतिहाप्तकारो द्वारा निर्दिप्ट उपयुक्त दशा, सामाजिक वल्याण वा 
ध्येय रखने वाले किसी भी व्यक्त के मानस का द्रवित कर सकती हैँ 
ओर तुलसीदास का मन भी अपनी निजी, समाज और देय की दक्शा को 
देखकर अतिश्य द्रवित हुआ, यह त्वाभाविक था । रामचरितमानस के 
उत्तरकाड के बलियुगनवर्णन में भौर कवितावली के उत्तरकाड में 
समकालीन सामाजिक दशा वा जो चित्रण तुलसी ने किया है, वह केवल 
काल्पनिक नही, वरन इतिहास-सिद्ध है जँसा हम श्राग्रे देखेंगे । सक्षेप 
में तुलसी का समकालीन स्थिति वा चित्रण इस प्रकार है“-किसान 
फो खेती करने के साधन उपलण्ध नहीं, भिखारी को भोख नही मिलती। 
न वशिक्‌ का व्यापार ही चलता है झोर न तौफर को नौकरी मिलती 
है। लोग जीविकाहीन हैं और सोच एवं चिन्ताग्रस्त दक्चा मे क्षीण हो 
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रहे हैं। एक दूसरे से कहते हैं कि कहा जाए झौर क्या करें ? इस समय 
दरिद्रता रूप रावरश ने ससार को दवा रखा है। इसके परिणामस्वरूप 
चारो झोर कुकर्म बढ रहे हैं झर व्यवितगत, सामाजिक और घामिक 
सदाचार सब नष्ट हो रहे हैं। सभी पेट वी झाग से पीडित हैं भौर झपने 
उदर-पोषण के लिए कारीग्रर, व्यापारी, भाठ, नठ आदि भपने गुस 
दिखलाते हैं॥ पेट को भरने के लिए वेटा-वेटी को भी बेच देते हैं | 
गौरवशाली, दानी और त्यागी व्यक्तिययों का सम्मान नहीं है। इस 
सामयिक (कलियुग के) प्रभाव ने सबबे मन को मलिन कर रखा है। 
कवितावली मे झाया यह वर्णेव महामारी, रुद्रवीसी भ्रादि के वर्णन से 
भिन्न है भ्लौर समसामयिक सामान्य परिस्थिति का ही इतिवृत्त है। मानस 
के उत्तरकाड में कलियुगनवर्णशन जन मन की मलिनता का और भी 
स्पष्ट प्रमाण देता है । परन्तु उसमे प्राय पौराणिक परम्परा वा पालन- 
सा है भौर काकमुशुडि के धूर्ववर्ती जीवन में अनुभृत कसी कलियुग का 
चित्रण है । भागवत में भी कलियुग-वरणंन है जिसमे भागे झाने वाले 
कलियुग के धर्मों के रूप म इस प्रकार की बातें कही गई हैं, जंसे---क लियुय 
में विपरीत धर्म वा प्राचरण होगा, कुट्ुम्ब के भरख-पोपण में ही दक्षता 
झौर चतुराई होगी, यश्ञ और धन के लिए ही धर्म-सेवन होगा । पाडित्य 
के नाम पर वाकचपलता होगी । चारो शोर दुष्ट जन फ्लेंगे। चोर एवं 
दुप्ट बढेंगे। वेद ज्ञान पाखड से ढक जाएगा। राजा प्रजा के भक्षक होंगे 
ब्राह्मण लोभी झौर भोगप्रिय होंगे । भृत्य ट्वव्यहीन स्वामी वो छोड देंगे 
भौर स्वामी धापत्तिग्रस्त भृत्य बो। धर्म को ने जानने वाते धर्म की 
दुह्मई देंगे । जनता दुभिक्ष भौर कर से क्षीण सर्दव चिन्ताप्रस्त रहेगी । 
कौडी ने लिए अपने प्रिय जनो तक की हत्याए होगी, भादि । 
तुलसीदास के मानस के उत्त रकागड म लगमग इसी प्रकार की बातें 
हैं, पर भनेक बातें ऐसी हैं जो तात्तासिक स्थिति वे चित्रण मे रूप से हैं । 
तुलसी का यर्णेन हैं कि कलियुग में ऐसा हैं । भागवत में हैँ कि ऐसा 
होगा । भ्रतएवं उतना ही प्रातर हम स्पष्ट दोखता हूँ । ठुतसी वे शलियुग- 


हल 
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वर्णन में प्रमुखतया चल वर्खाक्षम धर्म वी होचता पर दिया गया है । 
वर्णाश्रम-व्यवस्था पर तुलसी का ग्टटल विश्वाप्त हैं। इसके नप्ट होने पर 
सामाजिक मर्यादा नष्ट हो जाती है । लोकचेतना कुठित हो जाती हैँ भौर 
तब यदि राजा भी अनाचारी हुआ तो सत्यानाश ही समक्रिए। परन्तु 
यदि वर्णाश्वम-व्यवस्था चलती रहती हैँ तो राजा की अनाचारिता भी 
लोक-चेतना के सम्मुख पराजित होती है। इसीको भग होते देखकर 
तुलसी क्षुब्घ होते हैं ओर कहते हैं-- 
फ़लिमल ग्रसे घर्म सब लुप्त भए सदग्रय। 
द्भिन्ह्‌ निज सति कल्पि करि प्रगट किए बहु पय ॥ 
घरन घरम नहिं ग्राधथम चारो । श्रुति विरोध रत सब नर नारी ॥ 
द्विज श्रुति बेचक भूष प्रजासन। कोउ नहिं मान नियस अ्नुसासन ॥ 
मारय सोइ जाकहुं जो भावा। पडित सोइ जो गाल बजावा॥आ 
सोइ सयान जो परधन हारो । जो कर दभ सो बड़ झाचारी॥ 
जो कह भूंठ भमसखरी जाना। कलियुग सोइ ग्रुनवत बसाना॥| 
जाके नस घर जटा विसाला। सोइ तापस प्रसिद्ध फलिकाला ॥ 
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सोभागिनी विभूषत होना | विधवन के सिगार भबीना। 

नारि भुई घर सपति मासी | मूड मुडाय होहि सम्यासो ॥ 
तुलसी वा उपयुक्त वर्णन भागवत से प्रेरित होता हुआ भी समकालीन 
अनुभव पर झाघारित है। यह उसके पूर्ण विवरण से स्पष्ट हो 
जाता है जिसका प्ाशिक सकेत यहा पर किया गया है। भपने युग वी 
इस प्रकार बी सामराजिव' स्थिति से क्षुब्ध होगर तुलसी ने राम वे परि- 
बार के झादर्श तथा रामराज्य वी सामाजिय स्थिति वो सामने रखना 
चाहा था, वर्योवि उनवा विश्वास था कि रामराज्य का झादर्श सामने 


न्ष्कः 
हर 
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आने पर मिश्चय ही लोगों का सु॒ग-प्रभाव से कलुपित मत नवीन चेतना 


और स्फूर्ति से सम्पन्न होगा और उस समाज वी फिर से प्रतिष्ठा का 
प्रयत्न क्या जाएगा। 


धामिक स्थिति 

गोस्वामी तुलसीदास के पूर्व उत्तर भारत भौर दक्षिण की अपनी 
निजी धार्मिक परम्पराए वहा की राजनीतिक और सामाजिक स्थितियों 
एवं धार्मिक प्रतिक्रियाओं के फलस्वरूप बन गई थी जिनेमे से विसीका 
भी अध्ययन हम ऐकान्तिक और विच्छिन्त रूप से नहीं कर सकते । यदि 
हम ध्यान से देखें तो सामाजिक प्रतिक्तिया एव एकागरी हृष्टिकोश के 
फलस्वरूप जो धामिक परिवतंन होते गए उन्हें विकास की अ्रवस्थीतों 
के रुप में ही ग्रहरय किया जा सकता है ! वँदिक साहित्य वे ज्ञान, उपा- 
सता और कर्मकाड के पक्षो को लेकर परवर्ती धामिक हृष्टिया फूटी। 
उपनिपद्‌ और वेदान्त, ज्ञान ओर चिन्तन वी उत्कृष्ट भ्वस्था वा दयोतव 
है जिसकी भ्रदुश्नुत परिणाति झकराचार्य के भाष्य में दिखलाई -देती है । 
गराजिक हिंसा और उसके प्रन्तस्तल में व्याप्त लोलुप तृष्णा ( जो कर्मे- 
बाड़ का प्रमुख भय था) ने प्रतिक्रियास्वरूप चौद्ध और जैन अनात्म- 
वादी धर्मों का विकास हुप्रा जिसमे प्रत्यक्ष धर्मं वा परम्परागत ज्ञान 
ओर सस्कारी से धूर्गा विच्छिप्त रूप दिखलाई पडता है। वर्णाश्रम वी 
रूढियत बुराइया का भी सहज विरोध गव साम्य तथा सामजस्यपुरणं 
हृष्टि बे साथ मानवता का सदेश देने वाले इन धर्मों ने दलित झौर निम्न 
श्रेणी के वर्गों को विशेष भाइट्ट किया | साम्य वे भाव से विचारपूर्ण 
हिन्देंघम का कोई विरोध न था। प्रत शाकर वेदान्त उसवा सण्डन 
करने में समर्थ हुआ, परन्तु भरद्व॑त प्रतिपादन में भवित और उपासना 
वा क्षेत्र उन्मुक्‍त ने था। घत उपासना पर भधिक बस देने बाले दक्षिण 
में इस भरद्वत वा विरोध हृपा। यहा तक वि शकराचार्य फो भ्रच्छन्त- 
बोद तब कहा गया | एसम समरेह नहीं वि बोद्धिर चिन्तन की हृष्टि से 
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अद्वैत्त सिद्धान्त विश्व की दाशनिक मीमासाश्नों में सर्वोपरि ठहरता है, 
फ़िर भी ज्ञान और बुद्धि को सन्तुप्ट करने पर भी देनिक जीवन-संबधी 
रागात्मक व्यावहारिवता की इसमे कमी है। लोक-जोवन को देमदिन 
कार्यप्रणाली मे उसका उपयोग नही । सामाजिक श्रतुष्ठानो के विकास का 
उसमे कोई स्थान नही । अत. उमप्तके प्रतिक्रियास्वरूप वेदास्त-सूत्रो की 
व्याख्याए भ्रनेक विद्वानों द्वास्त की गईं | रामानुजाचार्य, विष्णु स्वामी, 
निम्बार्क, माथ्वाचार्य, बल्लभाचार्य आदि दाह्चेनिक भवतों ने शोक- 
जीवनन्सुलभ व्याख्याएं प्रस्तुत की जिनमे अ्रधिकाश के अस्तर्गत प्रचलित 
सामाजिक व्यवस्था से पूरा मेल-जोल था। इस प्रकार भक्ति की एवं 
सुहृढ दाशंनिक पृष्ठभूमि बन गई थी । दक्षिण वी इस भक्ति-पद्ति का 
प्रभाव तुलसी के समय में उत्तर भारत मे भी प्रारम्म हुआ और गोस्वामी 
जी स्वयं उसके एक प्रमुख प्रचारक रहे । 
उत्तरी भारत की धामिक' परम्पराए दक्षिण से कुछ भिन्न थी। 
दक्षिण मे न तो बौद्ध घमं का ही इतना जन-व्यापी प्रचार हुआ था भ्रौर 
न॑ इस्लाम धर्म का ही कोई अधिक गहरा प्रभाव था। झतएवं वहा वी 
परिस्थिति के अनुरूप धामिक परम्पराप्नों का विषास हो रहा था । परन्तु 
उत्तरी भारत में दोनो का प्रभाव गहरा था | वौद्ध और जेन धर्म विभिन्न 
शाखाप्रो-प्रशाखाशो में विभक्त हो गए थे। उनमे भी साधता और 
सदाचार वी गहित कमी झा गई थी, फ़िर भी इनके स/म्य भाव वा 
प्रभाव ,पडा और मोगदर्शन वो लेकर चलन वाले साधवों ने इस हृष्टि 
को अपनावर अपने नये सम्प्रदाय विदवसित किए । सिद्धो, नाथों ग्रादि 
* के योग-परक सम्प्रदाय इसी प्रकार के है जिनमे नियुंण-निरावार ब्रह्म 
का ज्योतिदर्शन, भ्रनहद नाद-श्रवण, कुष्डलिनी-शक्ति-जागरण एवं योग- 
सरीसखा समाधि भवस्था वा-सा ध्यानानद प्रमुख महत्व रखता है | बहने 
का तातपय यह है कि ये सम्प्रदाय कोई निवान्त नवीन सम्प्रदाय नही हैं, 
वरव्‌, पातजल गोगदर्शन के भाधार पर विकसित योग सम्प्रदाय हैं जो 
पूववर्ता परम्परा मे पोषित है। टसमे भागे चरावर ज्ञान थे पद पर 
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कम वल रह भया भौर साधना या क्रिया पर अधिक, साथ ही साथ 
अधियाश ने ताधिव रूप ले लिया जिसमे लोगो को चमत्हत वरने वा 
प्रयास भ्रधिव था, साधना से झ्रात्मिवाः विकास झौर भात्मा-परमात्मा की 
एवंता वा भाव बम । 

इसीसे प्रभावित निगुण सतमत भी है, जिसके प्रवर्तत वबीर माने 
जाते हैं । परन्तु, तुलसी वी भाति ववीर भो समन्वयवादी थे, ऐसा प्राय 
लोग नही समभतते, पर तथ्य ऐसा ही है । ब्वीर द्वारा प्रवनित सतमत वे 
तीन पक्ष या भूमिया हैं। एक सिद्ध-नाथ सम्प्रदाय, द्वितीय रामावन्‍्द वा 
भक्तिन्‍मार्म भौर तृतीय सूफीमत झौर इस्लाम धर्म । यबीर ने इन तीनो 
का समन्वय क्या है। तुलसी भौर वीर दोनो ही स्वामी रामानन्द की 
शिप्य-परम्परा के प्रतिभासम्पत्न महात्मा हैं और उन्हीके मृत को लेकर 
चलने वाले हैं, भ्न्तर केवल यह है कि एक एवक' पक्ष को तेवर चलता 
है झौर द्वितीय दूसरे पक्ष को लेकर | यहा हमे कबीर के सभनन्‍्वयवाद 
को स्पष्ट बर देना आवश्यक जान पडता है। कबीर के भीतर जो रूढियो 
वा खण्डन और ज्योतिदर्शन आ्रादि की वातें हैं, वे नाथ सम्प्रदाय है 
गोरख-पथियो की हैं॥ भ्रतक कथन गोरख और कबीर के विलकुल एक 
से हैं । इसके साथ ही साथ कवीर ने रामानन्द की भक्तिति पद्धति और, 
राम नाम को भ्रमुख आधार माना ;। भक्ति को दे सर्वोपरि सममते हैं औौर 
उनकी सारी ज्ञान-चर्चा भज्ित के लिए हो है। इस भक्ति के भीतर 
सूफियों की प्रेम-साधना भी मिल गई है । जो प्रेम की मस्ती म मतवाले 
रहने की चर्चा ववीर ने की हैं, वह सूफियों का प्रभाव है । अ्रतएव 
रामानन्द के परब्रह्म, निम्रुंणा राम को प्रमुख आधार मानकर, सिद्धों 
और नाथो की यौगिक साधना बे सहारे वे सूफियो की मावनतीव्रता से 
ओत-प्रोत प्रेमभकति को प्राप्त करना चाहते हैं । 

रामानन्द की भवित-पद्धति का दूसरा पक्ष सगुणोपासना है ! तुलसी 
ने इसीको अपनाया है। ववीर का प्रमुख उद्देश्य हिन्दू-मुस्लिम एकता 
की स्थापना है भ्रोर इसके लिए उन्हान दोनो ही धर्मों की कड्ट्‌रपन्‍्थी नीति 
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ग्रौर झाचरणो का खडन किया है। इस्लाम धर्म के भनुकूल वे मू्ति- 
पूजा भौर अवतार के विरोधी थे और एक ईश्वर की सचा वो मानते 
थे | कबीर के समय इस विरोध की भावना के लिए एक मनोवैज्ञानिव 
पृष्ठभूमि भी तैयार थी । महमूद गजनवी और मुहम्मद गोरी के झाक्रमणो 
और मूर््ति-भक्ञन के हृश्यो ने मूति और भ्रवतार पर से जमता की आस्था 
को हिला दिया था। अत वह निर्मुणोपासना के लिए ही अधिक तत्पर 
थी। उच्चकुलीन हिन्दू भ्रौर कट्टर गुस्लिम मुल्लाओ का विरोधी होते 
हुए भी कवीर को जत सामान्य के विश्वास का बल प्रास था और उस 
समय जन साधाररणा और विशेषत निम्न एवं अरस्पृष्य वर्गें मे कवीर के 
सतमत का विकास हुआ ।+ तुलसी के समय तक कबीर की प्रतिभा क्षीण 
हो चुकी थो भ्रौर अनेव पन्‍यो मे उनको वाणी का सार विभिन्न 
सम्प्रदायो मे प्रवाहित हो रहा था, परन्तु उसमे बह भोज न था। प्रनेक 

पन्य भ्रम और विद्वेप को भी उत्पस्त करने वाले थे । इसी कारण से 
बबीर का व्यक्षिगत विरोध न करते हुए भी इस बहुसाप्रदाय वाद वा 
ब्विरोध तुलसी ने किया--- 
कलिसल पग्रेसे धर्म सब लुप्त भये सदग्रन्य 

द््भिन्‍्ह निज सति कल्पि करि प्रगट किए बहु पन्‍्य ॥ 
यहा प्रश्न यह उठता है कि निर्गुशोपासना के स्थान पर सगुणोपासना 
या साकारोपासना वी आवश्यकता वया थी ? इसी प्रइन के विश्लेषण मे 
तुलसी का महत्व है। वबीर ने सगुए अवतारवाद का सण्डन किया था 
यह पहकर कि-- 
दसरथ सुत तिटहूँ लोक बलाना। राम नाम कर सरम है भाना ॥ 
त्तया 
दस भ्रवतार ईसुरी माया कर्ता क॑ जिन पुजा । 
कहे फदोर सुनो हो साधो उपज खप सो दूजा ॥ 
यह तय सीधा है । भाने-जाने वाली सभी वस्तुए माया हैं प्रत उसकी 
पूजा झावश्यर नही परन्तु निर्मुण वर धुजा भी झासान नहीं । साथ ही 


छू तुलसीदास चिन्तन और वसा 
साथ सर्वसुलभ दार्शनिक दृष्टिकोण भी यह नही वन पाता । झतएवं इसी 
प्रकार के चैलेंज का उत्तर सा देने हुए तुलसी ने उत्तरकाण्ड मे लिखा 
है--- 
निगुंण रूप सुलभ भ्रति समग्र जान कोइ कोइ ! 
सुगम भ्रगम नाना चरित सुनि मुनिमन भ्रम होइ । 
यह तुलसी का दृष्टिकोण है जिसपर अद्भुत आस्था रखने के कारण ही 
वे उच्च दार्शनिक मनोवृत्ति एवं व्यापक भक्ति का परिचय यह कहकर दें 
सके-- 
सौय राम मय सब जग जानी । करों प्रनाम जोरि छ्ुग पाती ॥। 
गोस्वामी तुलसीदास का उद्देश्य केवल निर्मुण मत का सण्डन न था, 

वरब्‌ उसमे व्याप्त कोई सर्वेजन सुलभ सामाजिक भ्ादशञज प्राप्त न होने से 
उसको जनसाघारण के लिए अस्वीकार करना था । इसके स्पष्ट करने 
से पूर्ववर्ती प्रश्न का उत्तर भी मिल जाता है॥ निर्गुणा सन्‍्तमत समाज के 
संन्‍्यासी जनों के लिए उपयोगी हो सकता था जो समस्त सासारिक जीवन 
के प्रति एक निर्वेद का भाव घारण कर सकते थे, पर वह सामाजिक जीवन 
के प्रति कोई उत्साह प्रदान करता हुआ्ना, उन्ह दिखलाई ने दिया । यह 
उदासीनमता सामाजिक जीवन को निश्चय ही क्षीण कर रही थी ! तुलसी 
ने इस बात वा भनुभव किया, कि लोक-जीवन के प्रति एक प्रयत्न प्राव- 

पंणा उत्पन्न करना प्रावश्यक है, साथ ही यह झाकपंण घामिक चेतना के 
आधार पर होना चाहिए। भरत इसी लोक-जीवन को नवीन स्फुरण, 

प्रेरणा एवं सजीवता प्रदान करने के उद्देंदय से तुलसी मे झाराष्य ईश्वर 
और निविकार परबव्रह्म को सामाजिक क्षेत्र मे उतारा जिसके परिशाम- 

स्वरूप समाज की जीवन घारा में नवीन सास्कृतिक प्रगति झआ सकी । 

तुलसी, जीवन की सम्पूर्णाता में विश्वास करने वाले व्यत्रित थे शौर उसीबे' 

अनुरूप, ध्रूर्ण लोक धर्म की प्रतिठा उन्होंने भपने ग्रन्यो में को है। लोक- 

धर्म युपत सामाजिक दर्शन प्रदान करन में ही तुलसी की महासता छिपी 

है। भत' यह सिद्ध है कि घामिक पृष्ठभूमि मी, तुलसी के दृष्टिकोग बे प्रौचित्य 
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# ही नही, वरव्‌ उसकी तीत् झावश्यकता को सिद्ध कर रही है । उपर्युकत 
ग्ुभूमि में जब हम तुलसी के इतित्व को देखते है, तभी हम उसका वास्तविक 
मूल्याकन कर सकते हैं । अपने प्रमुख ग्रत्थ रामचरितमानस में तुलसीदास 
ने अपने युग के प्रमुख प्रश्त का, कि क्या दशरथ के पुत्र राम ही, परब्रह्म 
« ? जिसका उत्तर कबीर आदि ने निषेघात्मक दिया या, विश्लेषण करके, 
युगन्युग व्यापी सामाजिक मर्यादा भौर आस्था को ध्यान में रखते हुए, 
उसके वास्तविक हित के अ्रनुकूल उत्तर दिया है। इसीमे उनकी युग-य्रुग 
ब्यापी महत्ता छिपी है । 


साहित्यिक स्थिति 


तुलसी का कवि-रूप उनके धामिक शोर सामाजिय दृष्टिकोण को 
प्रकट करने का साधन मात्र है, वह उनका प्रमुख ध्येय नही । तुलसी ने 
लिप्त प्रवार धामिक क्षेत मे पूववर्ती समस्त परम्पराप्मो के प्रति उदार 
हृष्टिकोण रखा है, उसी प्रकार बे साहित्यिक क्षेत्र मे भी भपने पूर्व॑वर्तो एवं 
समकालीन सभी प्रकार साहित्यिक झौर लोक-साहिंत्य की काव्य-शैलियो 
को प्पनाने का प्रयत्न किया है । उनके पूर्व प्रचलित साहित्पिव पद्धतियो 
में प्रमुख निम्नलिखित हैं - 
£ बीर-क्राव्यपद्धाति / यह बीरगाथा काल से वीरो और राजाझो 
के गुणगान मे प्रयुक्‍त पद्धति है जिसमे कवित्त, छप्पय, पद्धरी, तोमर झादि 
तीप्रगतियामी छन्दों में झोजपूर्ण वर्णन किए गए है| तुलसीदास पा 
उद्देश्य यद्यपि प्राइत जनों वा गुणगात न था, फिर भी उन्होंने राम वे 
चरित्र बे! चीरता भौर भोज से पूर्ण स्थलो पर इस प्रकार को शैली भौर 
छत्दो वा व्यवहार कमा है । बवितावली म सुन्दर श्रौर सका काण्डो में 
५ तथा रामचरितमानस में क्षवा वाण्ड वे भीतर इस भ्रवार को इैली 
प्रगल्भता के साथ प्रवट हुई है । 
३२. पिद्धों-नाथों तश नियु एी सत कवियों की साखी-शेलीर 
इसमे प्राय दोहो मा प्रयोग है झोर यह उपदेश-प्रधान है । तुलसी की 
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वैराग्य सदीपिनी', 'रामाज्ञा प्रइ्ना, 'दोहावली' भादि में इस शैली के 
दर्शन होते हैं । 

है. ग्रेमाल्यानक अवन्यऊाव्यों की दोहा-चौपई वाली रौली * इस 
शेली या प्रयोग जायसोी, शुतुरत, मभन झादि प्रेमगाथा लिखने वाले 
कवियों ने किया है। जायसी तो अयोध्या के पास ही जायस के रहने 
वाले ये। तुलसी की रामचरितमानस तथा वैराग्य सदीफिनी में इसी 
पद्धति का प्रयोग है । 

2. ऊविच-सब्रियों की ललित शैली ? इसकी भी परम्परा प्रचलित 
थी। तुलसी के समकालीन गग, ब्रह्म, नरहरि झादि कवि इसमे लिखते थे । 
तुलसी ने अपनी 'कवितावली! मे ब्रजभाषा के माध्यम से इसी पद्धति को 
अपने भत्यन्त ललित रूप मे प्रकट किया है। इसके कुछ छा तो इतने 
सुन्दर हैं कि जान पडता है कि रीतिकालीन कवियो को झपने कवित्त झौर 
सवैया लिखने मे तुलसी से ही प्रेरसा मिली है। उदाहरणार्य एक कवित्त 
और सवैया नीचे दिया जाता है-- 

क्वित्त 
सुन्दर बदन सरसोरुह सुहाये नन, मजुल प्रसुन माये मुकुठ जटनि के 
झंसनि सरासन लसत सुचि कर सर, तूनि कटि मुनि पट लुटत पटनि के 
नारिसुकुमारिसय जाके झग्र उबठि के, विधि बिरचे बरूय बिद्युत छटनि के 
गोरे को बरनु देखें सोनो न सलोनो लागे, साँवरे बिलोके गब घटत घटनिके 
सर्वेया 

चर दत की पगति कुद कली झ्मपराधर पल्‍लव खोलन की । 

चपला चमक धन बोच जगे छवि मोतिन माल भझमोलन की । 

घुंघधरारो ले लटक मुप्त ऊपर झुडल लोल कपोलन की। 

निवछावरि प्रान कर तुलसी दलि जाउँं सला इन घोलन की ॥| 

समस्त वर्णन से रूप चित्रण झौर भन्तिम पक्तित में उसवा प्रभाव 
स्पष्ट दै जो रीतिकालीन बवित्त-सबयों वी विश्वेपता बनी । 

प्‌ पर-पद्धाति ? यह यो तो निगुस्य सन्त काब्य में भी मिलती है, 
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प्र विशेषतया इसवा प्रयोग कृप्ण-भक्ति-काव्य में सूर तथा श्रष्टछाप 
के प्रन्य कवियों द्वारा हुआ । इसका प्रयोग सगीत-कुशल कवियों द्वारा 
ही विज्ञेप हुआ है। तुलसी ने अपनी गीतावली, विनमपत्रिका, ऋृष्ण 
गीनावली में पदावली को ही अपनाया है । इनके लिखे पद भी बड़े सुन्दर 
हैं। यद्यपि सगीत वी हृप्टि से सूर और मीरा के पदो के समान नही, 
पर भाव-गाम्भीर्य और काव्य-सौन्दर्य में ये श्रेष्ठ है । 

६. लोक-गीत-पद्भति : तुलली लोक-गीतो से भी बहुत झ्धिक 

श्रनुप्रारिगत हुए थे | ऐसा जान पडता है कि लोक-गीत और लोऊ-सस्द्ति 
उनके मस्कारो भें ढल चुके थे। मागलिक अथवा उत्सव-समारोहो में 
लोप बाज्य-प्रतिभा यीतो श्रादि के रूप मे मुखरित होती है । तुलसी के 
मातस पर उसका अमिट प्रभाव पड़ा था और वह उनकी रचनाश्रो में 
पूट निवला । लोक-गीतो की पद्धति हम 'पार्वतीमगल', 'जानकीमंगल', 
'रामततानहदू तथा कह्दी-कही 'कवितावली' और “गीतावली' मे देखने 
को मिलती है। पुतोत्मव का सोहर “नह॒हछू” म गूजता है जिसकी प्रतिध्वनि 
गीतावली के पुत्रोत्सव-वर्रान म भी सुनाई पडती है । विवाहोत्सव के 
मंगल तो पावंती और जानकी मगतों मे है ही । इसके अतिरिक्त कविता- 
बली में कही-कही “भूलना” नामक लोकछन्द का भी वड़ा सुन्दर प्रयोग 
हुम्ना है जो उनकी ग्रहणशील मेधा का द्योत्तव है । बडे ओज श्रौर मस्त 
गति से चलता हुआ यह भूलना छन्द बडा प्रेरक होता है-- 
मत्तमठ सुकुद दसकठ साहस सइल सुथ बिहरनि जनु श्रज हाँकी। 
दसन धरि धरनि चिक्करत दिग्गज फ्भठु शेप सकुचित सकित पिनाकी। 
चलत महि मेरे उच्छलत सायर सकल विकलविधि बधिर दिसि विदिस फाँफी । 
रजनिचर धरति घर गर्भ भ्रभंक स्वत सुनत हनुमान की हॉँक बाँकोी। 
इसी प्रकार 'वरवे' भी सोवछन्द का एक रूप है। अवध मे अनेव स्थानों पर. 
भूलन वी तरह होली तथा अन्य उत्सवो पर बरव भी कहने की 'प्रथा है । 
और प्रमधी का तो यह ललित छन्द है जिसका उपयोग तुलसी ने किया 
और जिमपर मुग्ध होकर रहोम ने भो बडा ललित काव्य लिखा था। 
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यह तो छन्द झादि वी दृष्टि से हुआ । क्थासूत्र की दृष्टि से तुलसी 

में प्रवन्थ भौर मुक्‍तक दोनो शैलियों को प्रपताया और प्रवन्ध में भी 
महाकाव्य और खण्डकाव्य दोनो लिखे । तुलमी मे नाटक नहीं लिखे! 
पूर्व र्ती हिन्दी वाव्य में नाठकों का पूर्ण श्रभाव है जिसका उत्तरदायित्व 
सम्मबत उस समय की झासक सस्द्ृति पर है, जो नाटकों के विरोध में 
थी। फ़िर भी, अपने महाकाव्य के झन्तर्गत तुलसी ने पोराग्िक क्धा- 
शखला हारा सिद्धान्त-निख्पण वाली पद्धति, महावाव्य की सर्गवद्ध दौली 
तथा नाठकों की नाटकीयता सवकों मिल्लाकर_एक बडी ही प्रभावशद्याली 
ली का निर्माण किया है जिसमे सभी को भ्रानन्द झ्राता है | तुलसी के 
काव्य में विनयपतन्रिका के' रूप भे हम एव शुद्ध गीति-काव्य ग्रन्थ पाते है । 
काव्य-प्रभेद की दृष्टि से उस समय इसवी कल्पना भी नहीं थी। यह तो 
पाइचोत्य काब्य-झूप है । फिर भी इस पूर्खंता के साथ समस्त प्रचलित 
काव्य-थलियों मे अपनी रचना को ढालने वा तुलमी वा प्रयास झद्भुत है । 
यहा एक प्रइन यह उठता है कि क्‍या तुलसी ने चमत्कार-प्रदर्शन के 

लिए विभिन्न शेलियो में लिया है अथवा रामचरित उन्हे इतना प्यारा 
था वि उसवी बरावर पुनरुकित वे वरते हैं या उसकी भी कोई सामाजिक 
झावश्यक्ता थी ? तुलसी का प्रमुख घ्येय विविध रचनाओं में रामचरित 
लिखने का, सामाजिक ही जान पडता है। उन्होंने प्रत्येक” वर्ग को श्रपनी 
रुचि वे अनुकूल रामचरित सुलभ करना चाहा झोर इस प्रकार महिला 
थर्ग के लिए उत्सव, सस्कारो के अवसर पर उपर्युवत रामचरित के सबंध 
रखने वासे गीत उन्होने “रामलला नहछू', पार्वती मगल', 'जानकी मगल/' 
और “गीतावली' म प्रदान किए । ववित्व-रसिको के लिए 'कवितावली” 


बनाई, भवतो भ्रौर सन्यासियों के लिए “वितयपत्रिया', “बैराग्य सदीविती' 
जैसे ग्रन्थ है, लोव-नीति से प्रेम रखने वाला के लिए 'दोहावली' है भौर 
गंस्भीर साहित्यिक एवं दाशंनिक रचि वाले लोगा वे लिए तथा जन-मानस 
कय सस्वार करने के निए तुलसीदास ने “रामचरितमानस' वा प्रणयत 
किया । इस प्रदार तुलसी वी जागरूक चेतना ने समाज वी झावश्यवता 
झौर झभिरुचि का ध्यान रसक्र विविध ग्रन्यो वी रचना की थी 
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तुलसी का काव्य-सीन्द्र्थ 

गोस्वामी तुलसीदास जी भक्त के क्षेत्र में जितने महात्‌ थे उतने 
ही बबिता के क्षेत्र मे भी थे ६ व॒स्तुत' उनकी वविता उनवी भवित वा 
ही प्रतिरूप थी |(उनकी भवित ही मानो बाणी वा आवरण पहनकर 
भविता के रूप भें व्यवत हुई थी। उनकी कविता अपने आप अपना 
उद्देश्य नही थी। 'कर्षि ग होउे नह वचन भ्रबीना' मे जहा उनके विनय 
का पता चलता है यहा यह भी सकेत है कि उनको काव्य-रचना का 
लक्ष्य वविता वरना नहीं था। जिस प्रौढ वय में उन्होंने बविता करना 
आरम्भ किया था, उससे पता चलता है कि यशोलिप्सा भी उन्हे नहीं 
थी । उन्होने जो कुछ कहा है बह केवल कवि-चातुर्य के फेर में पडकर 
नहीं, वरत्‌ इसलिए कि अपने हृदय की अनुभूति को बिना प्रकट किए 
उन्हें चेन नहीं मिलता था। यही भ्राकुलता कविता को अबाध प्रवाह 
देती है । प्रयत्मप्रसूत कविता वास्तविक कविता नहीं कही जा सकती 
उसमें वविता का बहिरग हो सकता है पर यह झावश्यक नहीं कि जहा 
भमविता वा वहिरय दिखाई दे वही उसका अ्रम्यतर भी मिल जाए। 
सच्ची सजीव कविता के लिए यह ध्रावक्ष्यक हैं कि कवि की मनोवृत्तिया 
अरष्य बिपय वे! साथ एकाकार हो जाए । जब कवि की सव भावनाएं एक- 
मुज्त होकर जागरित हो उठती हैं, तब कबि का हृदय स्वत ही' भावुक 
उद्‌यारो के रूप मे प्रकद होने लगता है। इस अभिव्यवित के लिए न तो 
कवि की झार से प्रयत्त की झावस्यक्षता होती है और न कोई बाहरी 

ह१ृ 
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रुवावट ही उसे रोव सकती है । ग्रोस्वामी जी में इस तल्लीतता की 
परावाष्टा हो गई थी । उनकी नि शेप मनोवृत्तिया रामाभिमुख होकर 
जागरित हुई थी । भगवान्‌ श्रीराम के साथ उनके मनोमावों का इतना 
तादात्म्य हो गया था कि जो कोई वस्तु उनके भर राम वी यीच व्यवधान 
होकर झभाएं उससे कदाषि उनके हृदय वा लगाव नही हो सकता था। 
यही कारण है कि भगवान्‌ राम के अतिरिकः किसीके वियय में उन्होंने 
अपनी वाणी वा उपयोग नहीं क्या । 
श्रीरामबथा का श्रादि स्रोत 'बाल्मीवीय ...रामायण' है। गोस्वामी 
जी ने भी प्रधान झाश्रय इसी भ्रथ का लिया था। प्रादि रामायणवार 
होने के कारण इन कक्‍्वीश्वर की गोस्वामी जी ने वन्दना भी की है, 
इन्हीके साथ हनुमप्नाटकार कवीशइ्वर की भी बन्दना की है, व्योति 
उन्होंने हनुमन्नाटव से भी सहायता ली है । इनके श्रतिरिकः योगवाशिष्ठ, 
अ्ध्णत्मरामायण, महारामायण, भ्रुशुण्डिरामायण, याजवल्वयरामायण, 
भग दगीता, श्रीमद्भागवत, भरद्वाजरामायरा, प्रसन्त राधव, झनब्यराधव, 
रघुवश् आदि सेक्डो ग्रथो की छाया रामचरितमानस में मिलती है ! 
परन्तु इससे यह न समझना चाहिए कि गोस्वामी जी न रामचरित- 
मानस लिखने वे लिए इन ग्रथों को पढ़ा थां। वे भगवाब्‌ राम के 
अन्यतम भक्त थ, इसलिए उन्होन राम-सम्बन्धी सभी लय साहित्य पढ़ा 
था । सबके विवेकोचित त्याग और सारग्रह्यममय अ्रध्ययन से राम का 
जो मछुल लोक-रक्षक चरिश्र उन्होने निर्धारित किया, उसीकों उन्होंत 
रामचरितमानस के रूप म जगत के सामने रखा । इसी... परित्याय और 
ग्रहण में उनकी मौलिक्ता है, जिसका रूप उनकी प्रवन्ध-पढ़ुता के बोग 
से अत्यन्त पूर्णता के साध खिल उठता है। 
जिस प्रकार ग्रोस्थामी जी का जीवन राममय था, उसी प्रवार 
उनकी कविता भी राममय थी | श्रीद्मम-चरित्र की व्यापक्ता म उन्हे 
अपनी कला के सपूर्ण कौसतत के विस्तार का सुयोग प्राप्त था । उसीमे 
उन्होंने अपनी सूक्ष्म पयंवेक्षण-शक्ति का परिचय दिया। अन्त प्रदृति 
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और वाह्म-प्रद्ृति दोनो से उनके हृदय वात समल्वय था। इसीसे उन्हें 
चरित-जित्रश और प्रश्नति-चित्रण दोनों मे सफलता प्राप्त हुईं । परस्तु 
गोस्वामी जी आध्यात्मिक धर्मश्ील प्रकृति वे मनुष्य थे। सबके सरक्षक 
भगुवाद्‌ धीराम के प्रेम ने उन्हे सरक्षण के मूल घीलमय चर्म का प्रेमी 
बनाया था, जिमके सरक्षण मे उन्ह प्रकृति भी सलग्न दिखाई देती थी। 
प्रपामरोवर का वर्णन करते हुए के कहते है-- 
फलभारत समर बिटप सब रहे भूमि निश्नराइ | 
पर उपकारो पुरुष जिमि नर्वाहे छुसम्पति पाई ॥ 
सुझी मीन सब एक रस श्रति श्रगाघ जल मांहि । 
जथा धरंसीलरिह के दिन घुस सजुत जांह ॥ 
प्राइतिक दृश्यों म झील सरक्षिका धर्मशीला नीति वो यह छाया 
उनके बाव्यों से सर्वत्र दिखाई देती है। किप्किघाकाड के धन्तर्गत वर्षा 
और झरद्‌ ऋतु के वर्णन इसके वहुत अच्छे उदाहरण हैं । यह गोस्वामी 
जी का महत्व है कि धर्मंसाहब्य, ग्रुग्गोत्कर्प श्रादि श्रमकार-योजना के 
सामान्य नियमों का निर्वाह करते हुए भी वे झील और सुरुचि के प्रसार 
में समर्थ हुए है । 
गोस्थागी जी दा प्रकृति से परिच्रम केबल परम्परागत सही था ! 
उन्होंने प्रकृति के परम्परागत प्रयोगा को स्वीकार किया है, परन्तु बही 
त्तत जहा तक ऐसा करना सुरुचि के प्रतिकूल नही पडता ! सीता जी ने 
वियोग म बिलाप बरते हुए श्रीरामचन्द् जी के इस क्यन मे--- 
खज़न सुक फ्पोत छुग मीना । सधुर निकर फोफिला प्रवोना ॥ 
कदक्लोी दाडिप्र दामिनी । कमल सरद सप्ति भ्रहिभामिनों ॥ 
बरुन पास सनोज धनु हसां । गज फेहरि निज झुनत असतस्ता १) 
क्रीफल फनफ कदति हरघाही । नेकु न सक सकछुच मन माही ॥ 


पन्ह ट 


हेने कविषपरम्परा का ही प्रनुसरण किया है । ये उपमान ने जाने 

पद से भिन्न-भिन्न झगो वी, विश्वेषकर स्त्रियों के अगो की सुन्दरता के 

प्रतीक समझे जाते हैं। मुल रूप में ये मनुष्य जाति की, और विश्लेपकर 
न 
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उनके झधिक भाडुव' अग अर्मात्‌ बविसमुदाय वी, नि्तान्सोदयंत्रियत्य 
में दोगव हैँ। परन्तु भागे चलकर इनत्रा प्रयोग वेवल परम्परा-निर्वाह 
के लिए होने सगा । परन्तु गोस्वामी जी ने परम्परा वो अनुसरण ते ही 
सस्तोष जिया हो, ऐसी वात नहीं ॥ उन्होंने भपने लिए अपने ग्ाप भी 
प्रद्ृति वा पर्वेक्षण कमा था। उनके हृदय मे ब्राह्मतिक सौंदर्य से 
प्रभावित होने की क्षमता थी_। उनके विश्वाल हृदय-में जड शौर चेतन 
सृष्टि के दोनो श्रग एक ही उद्देश्य की पूति करते हुए उद्धावित होते है। 
उनकी दृष्टि में ग्लानिप्ूरित हृदय थो लेकर रामचन्द्र जी को मताकर 
लोटा लाने के लिए जानेवाले झोलनिधान भरत के उद्देश्य मे_ प्रकृति वी 
भी सहानुभूति है। इसीलिए उनके मार्य को सुगम बनाने के लिएं--+ 
फये जाहि छाया जलद सुतद ब्हइ थर बात । 
भ्रकृति की सरल सुन्दरता उनको राहज ही आदर्धित कर लेती थीं। 
पक्षियों का कलरव, जिसमे वे परमात्मा या भरुणगान सुनते थे, उन्हें 
आमन्त्रव॒ प्रतीत होता था--+ 
बयोलत जल कुबकुट कलहसा | प्रभु बिलोकि जनु करत भ्रससा ॥ 
सुन्दर स्गगत पमिरा सुहाई। जात पथिक जनु लेत बुलाई ॥ 
कोबिला वी मधुर ध्वति उन्हे इतनी मनोमो हक जात पड़ती थी जि 
उससे मुनियों का भी ध्यान भग हो जाए। 
“जड-चेतन, जीव-जन्तु” संदको राममय देखनेवाले गोत्वामी जो वा 
हृदय य्रदि प्रकृति की सुन्दरता क आगे उछल न पडता तो यह झाइ्चर्य 


की बात हीती । 

प्रकृति-सौंदर्य क लिए उनके हृदय से जो कोमल स्थान था उसीका 
प्रसाद हैं कि हिन्दी म स्वीकृत विवरणामात्र दे देने की परम्परा से ऊपर 
उठकर कही-कह्दी उनकी प्रतिभा ने प्रकृति के पूर्ण चित्रों का निर्माण 
किया है। प्राकृतिक हृष्यो के ययातथ्य चित्रण की जो क्षमता यत्रश्चत्र 
गोस्वामी जी मे दिखाई देती है वह हिन्दी के और किसी कवि में देखने 
को नहीं मिलती 


तुलगी का काव्य-सौन्दर्य हर 


लपघन दीख पय उतर करारा । चहुँ दिसि फिरेउ घनुष जिमि नारा ॥ 
नदी पनच सर सम दम दाना / सकल कलुप फलियाउज नाना ॥ 
चित्रकूट जनु प्रचल प्रहेरो | चुकई न घात मार मुठभेरी॥ 
इसी डेढ़ चौपाई म गोस्वामी जी ने चित्रकूट शोर उसके तल पर 
बहनेवाली मन्दाविनी वा सुन्दर तथा ययातथ्य चित्र अकित कर दिया है 
और साथ ही तीथे का माहात्म्य भी वह दिया है। प्रस्तुत शोर भप्रस्तुत 
वा इतना सार्थव सम्रस्वय गोस्वामी जी वी ही कला का कौशल है । 
इसी प्रगार पपासरोवर तथा जल पीने के लिए भाए हुए मृयो के 
मु रा यह चित भौ बस्तुस्िति को ठीक-डोफक आखों के सामने सीच 
देता है-- 
जहें तहूँ विर्माह विविध मृथ नोरा । जनु उदार गृह जाचक भीरा ॥ 
मनुष्य भी प्रकृति का ही एक अ्रग है। उप्तवी बाहरी चालढाल, 
मुद्रा, आकार श्रादि का वर्णन मो वाह्म प्रकृति के वर्णन के ही झन्तगेंत 
समभना चाहिए । गोस्वामी जी ने इनके चित्रण में भी श्रपना कौशल 
दिखलाया हैं। मृगया करते हुए श्रीरामचन्द्र की मूति उनके हुदय से 
विशेष रूप जे बसी हुई थी ) उस मूर्ति का चिवर खीचते हुए उन्होंने 
भपनी सूबम पर्यवेक्षण-शक्ति का परिचय दिय( है । 'जटा मुकुट सिर सारस 
नयनतनि, गौहे तकत सुभौंह सको रे।” और भी-- 
सोहति भधुर मनोहर मभूरति हेमहरिन के पाछें। 
घावनि नयनि बिलोकनि वियकनि बस सुलसि उर आछे ॥ 
यृग के पीछे दौडते हुए बाण छोड़ने के लिए भुक्‍्ते हुए, मृग के भाग 
जाने पर दूर तक दृष्टि डालते हुए भझौर हारकर परिश्रम जताते हुए राम 
था कसा सजीव चलचित्न आखो के सामने झा जाता है ! बाह्मप्रकृति 
से भी अधिद गोस्वामी जी वी सुक्ष्म अन्त ष्टि अन्त. प्रकृत्ति पर पडो थी । 
मनुष्य-स्वभाव से उनका सर्वागोश परिचय था। भिन्न-भित श्रवस्थायों 
मे गजक्ार इतर की साझा स्यए कोरी है; इस्करे के नज्ही मर्यतः जानते ये ४ 
इसीसे उनका चरित्र-चित्रण बहुत पूर्ण और दोष रहित हुआ। 
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रामचरितमानस मे प्राय सभी प्रकार के पात्रों के चरिष्र-प्रकन से उन्होंने 
श्रपनी सिद्धहुस्तता दिखाई है । दूसरे के उत्कर्ष को पश्रवारण ही न देख 
सकते ताले दुर्जन किस प्रकार किसी दूसरे व्यक्ति को अपने पक्ष में करने 
के लिए पहले स्वय स्वार्थ-दयागी चनरुर अपने को उनका हितेपी जतावर 
उनके हृदय में श्रपने भावों वो भरते हैं, इसका मन्यरा के चरित्र में हमे 
अच्छा दिग्दर्शन मिलता है। दुर्जनों की जितनी चालें होती हैं उन्हीके 
दिग्द्शन के लिए मानो सरस्वती मथरा की जिद्धा पर बेठी थी । 

जिस पाश्र को जो स्वभाव देना उन्हें अभीप्ट था उसे उन्होंने कामल 
चय मे वीजरूप म॑ दिझलावर, भागे बढते हुए भित-भिन्न परिम्थितियों 
में उनका नैंसग्रिक विकास दिखाया है । थीरामचन्द्र जी बे जिस ख्ार्थ- 
त्याय को हम बाहुबल से जीते हुए लगा वे समृद्ध राज्य को पिता हिंचतरा 
विभीषपणा को सौंप देने भे देखते है वह सहसा भाई हुई उमग का परिणाम 
नही है, वह श्री रामचस्द्र का वाल्यकाल ही से क्रमपुर्दंक विद्रास पाता 
हुआ स्वभाव ही है | उसे हम चौगान के खेल में छोटे भाइयों से जीलकर 
भी हार मानते हुए बालक राम मे, अन्य पुत्री की उपेक्षा कर जठ प्ृत्र 
को ही राज्याधिकारी मानने वाली प्रथा को झन्याययुक्त विचार बर्ते 
हुए युवा राम मे, और फ़िर प्रसन्नता से राज्य छोडकर ऋषि-मुनियों वी 
भाति तथोमय जीवन बिताते हुए बनवासी राम मे देखते हैं । 

रामघरिसमानस में रावण का जितना चरित्र हमारी दृष्टि म पश्ता 
है उसमे आदि से भ्रन्त तक उसकी एक विश्येपता हमे दिखाई देती है | 
बह है घोर मौतिकता । कदाथित्‌ भात्मा की उपक्षा करते हुए भौतिवः 
शाक्ति का अर्जेत ही गोस्वामी जी राक्षसत्व समभते ये । उसका श्रपार 
बल, विह्वविश्ुत वैजव, उसकी घर्महीन शासनप्रणाली जिसमे क्रफि- 
मुनियों तक से कर लिया जाता था, उसके राज्य भर में धामिक अभिरचि 
का श्रमाव और धार्मिक उत्पीड़न, ये सब उसके भौतियवाद के च्योतका 
हैं | प्रश्न उठता है कि वह बडा तपस्वी भी त्तो था ? विन्तु उसके तप 
से भी उसकी भौतिकता वा ही परिचय मिलता है। वह तए उसने ग्पती 
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आध्याध्मिक उन्नति यए मुक्ति के उद्देश्य से नहीं विया था, वरन्‌ इस 
सामना से कि भौतिक सुप को भोगने के लिए वह इस घरीर मे झमर 
हो जाए।... 
हनुमान्‌ जी में गोस्वामी जी ने सेवक या झादश सठा किया है। वे 
भगवान्‌ राम के मेवक हैं | गाढे समय पर जब सबया धैर्य झोर झक्ति 
जबाब दे जाती है सय हनुमान्‌ जी ही से राम दा वगम सघता है ! समुद्र 
की लाघयर सीता को खबर वे ही लाए। लद्ष्मण वो शक्ति लाने पर 
ब्रोशाचल पर्वत को उस्राड से झाकर उन्होंने सजीबनी बूटी प्रस्तुत वी । 
भक्त फे हृदय में बसने की राम वी प्रतिज्ञा जब व्यवधान में पड़ी तब 
उन्होंनि श्रपना हृदय चीरवर उसकी सत्यता सिद्ध वी । परन्तु हनुमाव्‌ 
जी वे चरित्र भे एव वात से कुछ भ्रसमजस हो सता है। थे सुग्रीव के 
भेवक थे। सुप्रीय से वडकर राम को भक्ति करके क्या उन्होंने सेवा-धर्म 
का व्यतिक्रम सही छब्या ? नही, लक्ाविजय तव वास्तव मे उन्होंने सुग्रीव 
वी सेवा कभी नहीं छोडी तथा भौर लोगो से डुछ दिन बाद तक जो 
बे ग्रयोध्या मे श्रीराम वी सेवा करते रहे वह भी सुग्रीव की प्राज्ञा से-- 
दिन दि करि रघुपति-पद सेवा। पुनि तव चरन देखिहं देवा ॥ 
पुन्पपुंज तुम्ह पवनकुमारा । सेवहु जाइ क्रुपा-प्रागारा ॥ 
इसी प्रवार भरत वे हृदय की सरलता, निर्मतता, निस्‍्पृहता भोर 
धर्म-प्रवगता उनकी सव वात्तो से प्रवढ होती है | राम छुशी से उनके 
लिए राज्य छोड़ गए है, हुल युर वशि८्द उनको सिहासन पर बैठते थी 
अनुमति देते हैं, बौभल्या अनुरोध करती हैं, प्रजा प्रार्थना करती है; परतु 
मिहासनासीन होना तो दूर रहा, वे इसी वात से क्षुव्घ हैं कि लोग 
कैकेयी के कुचक् मे उतका हाथ न देखें | वे माता से उसवी कुटिलता के 
लिए स्प्ट हैं। परन्तु साथ ही वे अपने को माता से अ्रच्ा भी नहीं 
समभने, इसोमे उनके हृदय की स्वच्छता है । जब माता ही बुरी है तो 
पूत्र कैसे अच्छा हो सकता है -- 
भातु मदि में साधु सुचालो । उर भ्रस झ्रानत कोटि कुचालो ॥ 
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सिंहासन स्वीकार वरने के लिए आग्रह वरते वाले लोगो से उन्होनत 
कहा था-- 
फैकेयी सुझ पुटिलमति राम-विमुख्य मतलाज ॥ 
तुम्ह चाहत सुत् मोह बस मोहि से श्रधम के राज ॥ 
भरत के सबंध में चाहे यह न घटती और वे प्रजा वा पालन बड़े 
प्रेम से बरत, जैसा उन्होंने किया भी, परच्सु उसवा राज्य स्वीयपार वरना 
महत्त्वात्राक्षी राजकुमारों और द्वेपपूर्णा सौतों के लिए एक बुरा मार्य जाल 
देता, जिसमस प्रत्येक भ्रभिपेद्त के समय कसी न कसी कांड की आशा 
बनी रहती है। इसी वात को हृष्टि से रखरर सम्भवत उन्होंने 
बहा थान-+ 
मोह राजु हडि रेइहहु जबहों॥ रसा रसातल जाइहि तबही ॥॥ 
भरत वी लोव-मर्यादा पी, जिसका ही दूसरा नाम धर्म है, रक्षा की 
इस छिन्‍्ता ने ही राम यो 'भरत भूमि रह राउरि राखी' बहने के तिए 
प्रेरित विया था ॥ उसडते हुए हृदय झ्लौर वाप्प मदुगद कठ से भरत के 
राम वो लौटा लाने के लिए चित्रकूट पहुचने पर जब राम ने उनसे 
अपना धम-सकक्‍ट बतलाया तब उसी धर्म प्रवशता ने उनन्‍्हं राज्य का 
भार स्त्रीकार करने के लिए वाध्य किया । परन्तु उन्होने वेबल राजा वे 
क्तंव्य की क्ठोरता को स्वीकार किया, उसके सुख-वंभव को नहीं। 
सुश्न-बैभव के स्थान पर उन्होने यनवासी का क्स्टमय जीवन स्वीवार 
किया जिससे उनके उदाहरण से धर्मोल्लधन की ग्राशका दूर हो जाए। 
परन्तु वास्तविक मानव जीवन इतना सरल नही है जितना सामान्यत 
बाहर से दीखता है, यह ऊपर के वर्शान से प्रकट हा सकता है। मनुप्य 
के स्वभाव म॑ एक ही भावना की प्रधानता नहीं रहती। प्राय एकसे 
अ्धित्र भावनाए उसके जीवन मे स्थिर होकर उसके स्वभाव बी विश्वेषता 
लक्षित वराती हैं। जब कभी ऐसी दो भाववाए पुक दूसरे की विरोधिनी 
हो+र आती हैं तब यदि कवि इनके चित्रण में किचितु भी असावधानी वरे 
तो उसता चित्र सदोष हो जा'गा । उदाहरुण वे लिए गोस्वामी जो 
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मे लद््मण को प्रचंड प्रकृति दी है, परन्तु साथ ही उनके हृदय में 
राम के लिए अग्राघ भक्ति वा भी सुजर किया है। जहा एर इन दोनो 
चातो बा विरोध न होगा वहा पर इसके चित्रण में उत्तनी कठिनाई नही 
हो सकती । जनक के 'वीर विहीन महो मैं जानी' कहते ही वे तमककर 
बह उठते हैं--- 
रघुबसिन्ह भहूं जहँँ कोउ होई । तेहि समाज झस पहइ न कोई ॥ 
परशुराम के रोपभरे बचना को सुनकर वे कोरी-कोरी सुनाने मं 
कुछ उठा नहों रखते-- 
भृगुवर परसु देवावहु मोहीं । विप्र बिचारि बच नृपद्रोही ॥ 
मिले मे कबहें सुभद रन गाढे । द्विज देवता घरहि के बाढ़े ॥ 
और भरत को सैन्य चित्रवूट की ओर झाते देस राम के झनिष्द 
वी झाशका होते ही वे बिना झ्ागा पीछा सोंचे भरत का काम तमाम 
बर डालने के लिए उद्यत हो जाने है-- 
लिसि करि-निकर दसइ सृगराजू | सेइ लपेटि सा शिमि बागू ॥ 
तैसेह भरता सेन समता । सातुज निदरि निपातऊं खेता ॥ 
इसी प्रवार सरल राम भक्ति का परिचय भी उनकी जीवन के चाहे 
जिस अश में देखन को पिलेगा । गोस्व्रामी जी क कीशल की परख वहा 
पर हो सकती है जहा पर राम क प्रत्ति भक्तिभावना और सहज प्रचढ 
प्रद्दति एक दूसरे बे विरुद्ध होकर झाव । यदि एसे स्थल पर दोनों भावों 
था निर्वाह हुआ तो समभना चाहिए कि वे चरित्र चित्रण मे हृतकार्य 
हुए हैं 
भगवान्‌ श्री रामचन्द्र जी को वैकेयी न वन जान का उपदेश दिया 
है। वयनवद्ध दशरय 'नाही' नहीं वर सकते है । एस अवसर पर यह भाशा 
करना वि खक्मण क्रोध से तिलमिलाकर धनुव-बाण लवर सबका विरोध 
बरने के लिए उदयव हा जाएगे, स्वाभाविर ही है। परन्तु देखते हैं वि 
मोह्वामी जी मे लक्ष्मण से इस समय एसा कुछ भी नहीं करकाया है! 
परन्तु यह जितना ही सामान्य पाठक की भाणा के विरुद्ध हुआ है, उतना 
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ही सप्रयोजन भी है, क्योदि यहा पर क्रोध प्रतट दरना लदमण के स्वभाव 
के विपरीत होता । ऐसा करने से वे राम वी रुचि के विरुद्ध काम वेरते । 
लद्मणा को वनवास वी आजमा का तब पत्ता चला जय राम बने के लिए 
तैयार द्वी चुके थे । एक पदानुसारी भृत्य की भाति ये भी चुपचाप वन 
जाने वी तैयारी करने लगे । यह बांत नहीं कि उन्हें क्रोध न हुआ हो, 
प्लौध हुआ अ्रवब्य था, परन्तु खन्हीने त्से दबा लिया । सर्तेन्य भरत को 
लिश्जूट झातते हुए देखकर--- 
आई बना भल सरल समाजू ॥ प्रगट दर रिस पाछिलि श्राजू ॥ 
वाहुकर उन्होने जिस रिस वा उल्लेख किया है वह यही रिस था जिसे 
उन्‍होंने उस संयम प्रक्‍टट नहीं होने दिया था। गोस्द्रामी जी ने भी इस 
अवसर वी गमीरता की रक्षा के उद्देश्य से लक्ष्मण के मत की दशा का 
उल्लेख नहीं विया । 
इसी प्रकार लग्गण जाने के लिए प्रस्तुत श्रीरामचत्य थी ने ३ दिते 
तब समुद्र से रास्ता दन के लिए विनम्र को | लक्ष्मण को विनय थी बात 
पद न आईं | जब रामचन्ध जी ने समुद्र को अग्तिवाणों से सोसत का 
विचार करके घनुष खींचा तद ऋध्ष्मझ की प्रमन्नता दिखलाकर गोस्वामी 
जऔी ने इस अरृचि की आर सकेत किया है । 
भावट्न्द वा एवं श्रौर <दाहरुग्श लीजिए। कंकेयी के कहने पर 
रामचदन्ध जी ने वन जान का निइचय कर लिया है । इस समय दशरथ 
का राम प्रेम और उनकी सत्यप्रतिक्षता दोनों कमौरी पर हैं प्लौर उनते 
साध-साथ गोस्वामी जी का चरित्र विश्वग्य का कौचथल भी है! पहल तो 
बन जाने वो ग्ाज्ञा गास्वामी जो ने दशरथ के सु ह से नहीं कहलवाई 
है । 'तुम वन चले जाओ पग्रनन्य प्रेम के कारण दशरथ यह कह नही सक्तते 
थे | वे नही चाहते ये कि राम वन जाए । वे चाहदे ता इस समय अपने 
बघन की झवहेलना करके रामचन्द दो वन जान से रोयन वा प्रयत्न कर 
सकते थे । परन्तु वचन भग करने का विचार भी उनके मन में लही माया 
शा, वे मन ही मन देवतों को मान रट्ट कि राम स्वव ही-- 
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चचनु मोर तजि हा घर 
सत्पप्रतिन् दशरथ अपमानित पिता होवर रहना भ्रच्छा सममते ये परन्तु 
राम या पिछोह उन्हे असद्य था | उनवा यह राम-भैम बोई छिपी बात 
नहीं थी । कैदेयी को समझाती हुईं विप्रबधुओ ने कहा था--दप वि 
जिःहि विनु राम' । लक्ष्मण को समभाते हुए राम ने इस सागवा वी भोर 
सवैत विया था--राउ वृद्ध मम दुस मन माही' । हुआ भी यही । वचनों 
वी रक्षा में जो राजा छाती पर पत्थर रफ़बर प्रिय पुत्र राम को वन 
जाते हुए देखते है, उन्‍्हीको हम राम वे विरह में स्वर्ग जाते हुए 
देवते है। 
जहा मानव-मनोवृत्तियों वे सूद्म ज्ञान न गोस्वामी जी से चरिव- 
विधान में स्वाभावियता मी प्राणप्रतिष्ठा बराई वहा साथ ही उससे रस 
की घारा बहाने मे भी उतरोो सहायता दी, क्योतरि रसो के झ्ाधार भाव 
ही हैं। गोस्वामी जी केतल भावों के शुष्रु मतोवैज्ञातिय विश्लेपय न 
थे, उत्होन उसे हलवे मौर गहरे रूपो को एक दूसरे के साथ सश्लिप्ठा- 
वस्था में देखा था, जैसा कि वास्तविक जगतु में देखा जाता है। राम* 
चरितमानस की विस्तीणं भूमि में इन्हीके स्वाभाविव सयोग से उनकी 
रसप्रमविनी लेसनी सब रसो की घारा बहान में समर्थ हुए है । प्रेम वो 
उन्होंने बई रूपों में स्थायित्व दिया है। गुरुविषयक रति, दाम्पत्य प्रेम, 
चात्मत्म, भगबद्विपयक रति या निर्वदेद मभी हम रामचरितमानस म पूर्णता 
को पहुचे हुए मिलते है ( मुरुविपयकर रति का आनन्द हम विश्वामित्र के 
थेने राम-लक्ष्मण देते हैं जो गुरु से पहले जागकर उनकी सेवा शुभूपा में 
सलम्द दिश्लाई देत है । भगवद्धिषयन रति की सयसे गहरी श्नुभूति उनकी 
विनमपत्निका मे होती है, ब्रद्यवि उनक अन्य ग्रयो म॒ भी इसकी वी 
नही है। श्टगार रस के भवाह मे पाठको को श्राप्लुत करने मे गोस्वाभी जी 
मे कोई कसर नही रखी है । परन्तु उनका श्टगार रस रीतिकाल के 
ख्भाप्की फपिपरे के कप की नाति काशुक्तता वय- नप्मा भृंत्या ना होकर 
सर्वेया मर्यादित है। शगार रस यदि पइलीलता मे हहतु हर पृवित्र॒ता की 
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उच्च भूमि में उठा हे तो बह गोस्वामी जी वी वविता में। जहा 
वरमभक्त सूरदास भी भइलीलता के पत्र में पड गए हैं वहा गोस्वामी णी 
से झपनी कविता में लेशमात्र भी दुर्भादना नहों झाने दी है-- 
करत घतकही भ्रनुज सन सन हियरूप लोभाव। 
भुखरारोज मकरद छवि फरइ मधुप इव पानता 
देसन मिस्त म्ृग विहग तरू फ़िरड वहोरि घहोरि। 
निरप्ति निरफति रघुवोर छवि बाढइ प्रीति न योरि ॥ 
सचमुच सरल प्रेममय यह जोडो हर एक के हृदय मे घर कद लेती है। 
इनका यशोग्रान करती हुई गोस्वामी जी की वाणी धत्म है, जिसते 
वासना-विहीन शुद्ध दाम्पत्म प्रेम का सह परम पवित चित लीव के समझ्षे 
रखा है। जब कोई विदेशी कहता है कि हिन्दी के कवियों ने प्रेम को 
थासना भौर सनी को पुरुष के विल्लास की ही सामग्री समककर हिन्दी" 
साहित्य को गदगी से भर दिया है तब 'यह लाछन सर्वाश मे सत्य नहीं 
है।' यह सिद्ध करने के लिए गोस्वामी जी की रचनाग्रो की भोर झासानी 
से सवेत किया जा सकता है। 
गोस्वामी जी के विप्नलम्भ श्यगार की मृदुल कठोरता श्री सीता जी 
के हरण क समय भगवान्‌ राम के विलाप मे पूर्णतया भ्रत्यक्ष होती है। 
बरुणारस की धारा राम के वनवासी होते पर और लक्ष्मण को 
शक्ति ससने पर फूट पड़ती है ) राम फ वनवासी होने पर तौ झोक की 
छाया मनुष्यों ही पर नही, पशुझ पर भी पडी। जिस रथ पर राम को 
सुमन्‍्व बुद्ध दूर तव पहुचा झाया थां, लौट श्राने पर उसमे जुते हुए धोडो 
को श्रावुलता देखिए--- 
देखि दखिन दिसि हय हिहिनाहीं । जनू विन पख॒ बिहँग प्रकुलाहों ॥ 
नहिं तुत्र घरहि न पिर्श्राह जल सोचहि लोचन बारि ॥ 
घोडो की जठ यह दक्मा थी तउ पुरवातिया की और विशेषज्र उनके 
कुट्ठस्नीजनों की क्‍या दरह्शा हुईं होगी ! 
जनतव वे बीरविहीत मही मैं जानी बहने पर लक्ष्मण की ग्राहति 
* 
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मे जो परिवर्तन हुआ उसमे मूतिमान रोद्वरस वे दर्शन होने हैं-- 
सासे लगन दुद्िल भट भोहें । रदपट फरकत नयन रिसोहे ॥ 
बोर और वीभत्सरत वा तो भानो लवाकाड स्रोत ही है। शिव धनुष के 
भग होने पर चारो झोर जो आतव छा जाता है उसमे भग्रानव॒ रस वी 
बनुभूति होती है-- 
भरे भुवन घोर एठोर रव रविवानि तजि मारगु घले। 
जिप्रकर्राहू दिग्गज डोल माह प्रहिं कोल भूरम क्‍्लमले॥ 
सुर श्रद्ुर भुति कर कान दी'हूँ सकता विकल प्रिचारहों। 
पक्षी रामचन्द्र जी से सती और कौशल्या वो एक ही साथ कई रूप दिखला- 
क्र उन्होंने अदभुत रस का चमत्कार दिसलाया । शिवजो थी यबरात वे 
धर्णेन और नारद-मोह मे हास्यरस के पुहारे छूटते हैं। स्वय राम-व्या 
के भीसर छुत्रिम ₹प बनाकर झाई हुई वास्तव में छुरूपा शृर्पणसा वे राम 
के प्रति इस बाकय से भ्रोठ पुलक ही जाते हैं-- 
तुम्ह सम पुरुष न मो सम नारी । यह सेंजोग विधि रचा दिचारी ॥ 
समर श्रनुरूप पुरुष जग माहों। देखिजें घोजि लोक तिहुँ नाहों॥ 
तातें प्रथ लगि रहिउें कुमारी | मन माना फछु तुम्हाह मिहारी ॥ 
लक्ष्मण इसपर मन ही मन खूब हसे थ। इसी वारण जब श्रीराम जी 
ने उसे उनके पास भेजा तो उनसे भी न रहा गया। बोले--उन्हीये' पास 
जाओ, वे राजा हैं, उन्ह सब कुछ शोभा दे सकता है। 
प्रभु समर्थ कोसलपुर राजा। जो फुछ फर्राह उर्ताह सब छाजा ॥ 
इतना होने पर भी यह कही नही भान होता कि गोस्वामी जी ने प्रयतत- 
पूर्वक भ्रालम्बन, उद्दीपन, सचारी झादि को जुटाकर रसपरिपाक का 
आयोजन किया हो। प्रवन्ध के स्वाभाविक प्रवाह के भीतर स्वत ही रस 
की तलैया बध गई है जिनम जी भरकर डुबकी लगाकर हो साहित्यिक 
तैराव आगे बढ़ने वा नाम लेता है | 
कला था एन प्रधान उद्देश्य जीवन को व्यास्या करते हुए उस्ते किसी 
उच्चतम पादर्श में ढालने वा 303 वरना है। भावाभिव्यक्ति म चितनी 
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सरलता होगी उतनी ही इस उद्देश्य में सफलता भी होगी। बला के 
इसी उद्देश्य में गोस्वामी जी को सल्कृत वा बिद्वान होने पर भी उन्हें 
देववागी की ममता छीड र जनवाणी का ब्राश्रय लेने के लिए बाध्य 
कया या! सस्टत, जिसमे ब्रय तक रामकथा सरक्षित थीं, अब जब 
साधारण्म वी वौलचाल को भाषा व रहवर पण्डितो के ही! मडल तक 
वधो रह गई थी । इससे रामचरित का आानन्दपुणे लाभ सर्व 
साधारण न उठा सकते थे । इसीसे गोस्वामी जी छो भाषा में रामवरित 
लिखन वी प्रेरणा हुई, पर पडित लोगो में उस समय भ/्षा का आदर ते 
था | भाषा वी कविता वी वे हसी उडाते थे ।-- 
भाषा भनिति भोरि मति मोरो | हेँसिये जोग हुंसें नह सोरो ॥ 
परन्तु गोस्वामी जी मे उनकी हसी की कोई परवाह नही की, क्योति वे 
जानते थे कि यही वस्तु मानास्पद है जो उपयोगी भी हो । जो कसी वे 
वाम न भवे उसका मूल्य ही क्या २ 
का भाषा का सस्हृत प्रेम चाहिप्त साँच । 
काम जो श्रार्व कामरी का ले करें कमाच ॥ 
झनएव उन्होंने भाषा ही म कविता वी ओर इस प्रक्नार रामचरित को 
देश भर में घर-घर पहुचाने का उपक्रम किया । 
दिभ्दशनमात्र कराने ने लिए हम गोस्वाषी चुलसोदास जी को प्रवस्ध- 

पदुता का एक उदाहरग्ग देते हैं। कथा वालकाड की है। घनुप हृट चुका 
हैं। सीता जी सल्लियो को साय लिए हुए रामचन्द्र जी को जयमाल 
पहनाने से लिए आ रही हैं। उनके रूपलावण्य को दखबर दुष्टप्रह्ञति के 
राजा लोग, जो घनुप न तोड सकने के कारण लब्जित हो चुके हैं, 
लालायित हो गए झर--- 

उठि उठि पहिरि सनाह झभागे। जहें तहें गाल बजाबन लागे ॥ 

लेहु छुडाय सोय कहें कोऊ। घरि बांधहु नृपनबातक दोऊ॥। 

तोरें धनुष चांड नहिं सरई। जोप्मत हर्माह कुप्नेरि को बरई ॥ 

ज्ञो बिदेह कुछ झरे सहाई। जीतह समर सहित दोश भाई 

ब् 
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इस प्रगार स्थिति भयावह हो चली थी । यदि लडाई छिड जाती तो रक्त- 
पात हुए बिना न रहता। झतएव गोस्वामी जी ने झपनी घयन्ध-पट्ठता वा 
यहा स्प्ट परिचय दे दिया है! उत्हति वाल्मीकि जी के दिए हुए घटना- 
क्रम वो बदलवर इस स्थिति को सभाल लिया । 

सरभर देखि विकल मरनारो। सब मिलि देहिं महोपन्र गारो। 

तेहि भ्रवसर सुनि स्िवधनु भंगा । ग्राये भगुकुल कपल पतंगा।। 
देखि महीपर सरल सकुचाने | बाज रपट जनु लथा लुफाने। 

गौर सरोर भूति भलि भ्राजा। भाल थिस्ताल निपुडे बिराजा॥ 

सीस जटा स्ति खदन सुहाथा। रिसबस यछुफ झरुने होइ झाया । 

भूकुदी फुटिल नथन रिसराते॥ सहजहुँ चितथत मनेहुँ रिसाते ४ 

बृूपभ कथ उर बाहु बिघ्ताला। चार जनेड माल भृग्छापा ॥ 

फटि मुनि-वसन तुन हुइ बाँधे । घठुसर फर कुठार फ़न्त काे ) 

संतवेष फरनी फठिन, बरनि न जाइ सल्प। 
घरि मुनिततु जनु बीररसु, भ्रायेउ जहेँ सत्र भूप ॥ 

देखत भृगुपति येषु फराला। उठे सकल भय विकृल भुग्नाला । 

पितु समेत काहि निज निज नासा । लगें परन सब दूड़ प्रनामा॥ 

जेहि सुभाय चितवहि हितु जानो । सो जाने जनु आइ छुटानी ॥ 
बस, सारी परिस्थिति ने पलटा प्राया भ्ौर कुटिल राजाप्रो का पेखी 
हाकना बन्द होकर उनवो अपनी रक्षा की चिता न ग्रस लिया । 

ऐसी पहुता गोस्वामी जी मे ब्रनेक स्थलो पर दिखाई है। वर यहा तो 
उदाहरण॒स्वरूप एक घटना का उल्लेखमात कर दिया गया है । 
महाकवि तुलसीदास वा जो व्यापक प्रभाव भारतीय जनता पर है 

उसका कारण उनकी उदारता, उनकी विलक्षण प्रतिभा तथा उनके 
उद्गारो की सत्पता भ्रादि तो है ही, साथ ही उसका सबसे बडा कारण 
है उनका विस्तृत अध्ययन और उनकी सारग्राहिणी प्रवृत्ति 'नाना- 
पुराणनिगसागसत्म्मत! रामचरितमानस लिखने की ज्यत अन्यथा नही 
है, सत्य है। भारतीय सस्क्ृति के आधारभूत ठत्त्वो को गोस्वामीजी 
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ने विविध शास्त्रों से ग्रहण किया था और समय के अनुरूप उन्हे 
अभिव्यजित करके अपनी अपूर्ण दुरदशिता को परिचय दिया, यथा । 
यो तो उनके प्रध्ययन का विस्तार प्रत्यधित्र था, परल्तु उन्होंने राम- 
चरितमानस में प्रधानत घाल्मीकिरामायण का आधार लिया है! साथ 
ही उनपर वेप्णव महात्मा रामानद वी छाप स्पष्ट देख पडती है॥ उनवे 
रामचरितमानस में सध्यकालीन धर्म-प्रथो--कव्शिेषत अ्रध्यात्मरामायण, 
योगवाशिप्ठ तथा अद्भुत रामायणा--का प्रभाव कम नहीं है। भुशुडि- 
रामायण और हनुमनाटक नामक ग्रथो का ऋण भी गोस्वामी जी पर 
है । इस प्रकार हम देखते हैं कि वाल्मीकि रामायण वी क्या लेबर उसमें 
म्रध्यकालीन धर्मंग्रधो के तत्त्तो का समावेश बर साथ ही अभ्पती उदार 
बुद्धि झौर प्रतिभा से अद्भुत चमत्कार उत्पन्त कर उन्होंने जिस श्रनमोल 
साहित्य का सूजब किया, वह उनकी सारग्राहिणी प्रवृत्ति के साथ ही 
उनकी प्रगाढ़ मौलिकता का भी परिचायक है। 
गोस्वामी जी की समस्त रचताझ्ो मे उनका रामचरितमानस ही 
सर्वश्रेष्ठ रचना है श्रोर उसका प्रचार उत्तर भारत म धर-घर है। 
ग्रोस्वामी जी का स्थायिव ओर गौरव इसीपर सवसे अभ्रधित्र श्रवलम्बित 
है । रामचरितमानस करोडो भारतीयों का एकमामग्र धर्म ग्रन्य है। जिस 
प्रकार संस्कृत साहित्य में वेद, उपनिषद्‌ तथा भीता प्रादि प्रज्य दृष्टि से 
देखे जाते है, उसी प्रकार भ्राज सस्द्वत का लेझमाज ज्ञान न रख वाली 
जनता भी, करोडो की सख्या म, टरामचरितमानस को पढत्ती और वेद 
भ्रादि की ही भाति उसका सम्मान करती है । इस कथन वा यह तात्पर्य 
नही है कि गोस्वामी जी के अन्य भ्रन्थ निम्नकोटि के हैं ॥ गोस्वामी जी 
की प्रतिभा सप्रम समान रुप से लक्षित होती है, किन्तु रामचरित्तमानम 
की प्रघानता झनिवार्य है । गोस्वामी जी न हिन्दू धर्म वा सच्चा स्वरूप 
राम के चरित्र मे झ्ातनिहित कर दिया है। घर्म भोर समाज षी वंसी 
व्यवम्या होनी चाहिए, राजा-ग्रजा, ऊचन्तीच, दिज-पूद्र आदि सामाजित 
सूत्रों के साव मांता-वितण, गुरु भाई भ्रादि पारिवारिक सम्बन्धा का कैसा 
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निर्वाह होना चाहिए भादि जीवन वे गमीर प्रइनो वा बडा ही विशेद 
विवेचन इस ग्रन्थ मे मिलता है । हिन्दुओं के “सब देवता, उनवी सब 
रीति नोत्ति, बर्णे-प्राथम-व्यवस्था तुलसीदास जी यो स्वीवार है। शिव 
उनके लिए उतने ही पूज्य हैं जितने स्वथ रामचन्द् | ये भक्त होते हुए भी 
ज्ञानमार्ग के श्रद्व॑तवाद पर आस्था रखते हैं ! सक्षेप भें वे ब्यापत्र हिंदू धर्म 
के सकक्‍लित सस्करण है और उनके रामचरितमानस मे उनका वह रूप 
बडी ही भमाभिकता से व्यक्त हुआ है । उनवी उत्वट रामभक्ति ने उन्हे 
इतना ऊंचा उठा दिया है कि कया कवित्व की हृष्टि से भर क्या घामिक 
हृष्टि से रामचरितमानस को किसी अलौकिक पुरुष की शझ्रलौविय कृति 
मानकर, आनदमरन होकर, हम उसके विधि-मिपेधों को छुपचाप स्दीशार 
करते है । कसी छोटे भूभाग में नही, सारे उत्तर भारत मं, बरोड़ो 
व्यक्ितय। द्वारा श्राज उनवा रामचरितमानस हमारी सारी समस्यात्रो वा 
सम्राधान करने वाला और धनत कल्याणकारी माना जाता है। इन्ही 
बारणों से उसवी प्रधानता है । 
उपर के विवेचन का यह श्रर्थ नही है कि योस्वामी जी ने श्रध्ययन 
और प्रतिभा के बल से ही अपने ग्रन्थों की रचना की तथा वे स्वत 
अपनी रचनाओं वे! साथ एकाकार नही हुए। न उसका यही आाशम है 
कि सामाजिक धर्म, जाति-्पाति की व्यवस्था देवता-देवो की पूजा ही 
गोस्वामी जी वी रचना की प्रधान वस्तुए है । वास्तविक बात तो यह है 
कि ग्रोस्वामी जी भारतीय आष्यात्मिक साधना की धारा मे प्रूण॑रूप से 
निमज्जित हो चुके थे भोौर उनका सर्वोपरि लक्ष्य उक्त साधना वो जनता 
के' जीवन मे भर देना था । काब्य या साहित्य की रचना झथवा वणश्रिम- 
शर्म की रक्षा वा प्रयास तो आनुपगिक रूप से गोस्वामी जी के लक्ष्य 
थे। प्रधानत वे भक्तथे और भक्ति के स्रोत में टरृव हुए थे। राम 
की भवित ही उनके जीवन या एकमाञ्न उदृश्य थी और उसी उपलब्य 
से वे अम समस्त चाय करते थे। भारत वी चिर प्रचलित आध्यात्मिक 
साधना को सामग्रिक साचे मे दालकर और उस्ते रामक्या के प्रवध में 
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सप्तिहित कर उन्होंने जननसमाजत के मानस को आप्लाबित कर दिया । 
इस देश वा कोई कवि सामूहिक स्याति प्राप्त करने के लिए अध्यात्मविद्या 
क्य सग नही छोड सकता | विशज्येपत जिस कवि का मुस्य उद्देश्य समाज 
को भक्ति की धारा में निष्णात करना रहा हो, उसे तो स्वत प्रध्यात्म- 
शास्त्र का साधक और झनुयायों होना ही चाहिए । गोस्वामी थी भी ऐसे 
ही कवि थे । 

कहा जाता है कि गोस्वामी तुलसीदास ने नर-काव्य नहीं क्रिया। 
केवल एक स्थान पर अपने काशीवातसी मित्र टोडर की भ्रश्सा मे दो-चार 
दोहे बहे हैं, झन्यत्र अपने उपाम्य देव राम की हों महिमा माई है 
और राम थी हृथा से गौरवान्वित व्यक्तियों वा, राम-कथा वे प्रसग में, 
नाम लिया है 

बीन्हे प्राकृत जन ग्रुनगाना, सिर घुनि गिरा लागि पछितावा । 
का नकेत इस तथ्य की भोर है। यद्यपि गोस्वामी जी ने किसी विद्ेप 
मनुष्य की प्रशला नहीं की है और अधिकतर झपनी वाग्गी वा उपयोग 
राम-गुण-बीर्त्तन मे ही किया है, पर रामचरित के भीतर मानवता के 
जो उदात्त आदर्श प्रस्फुदित हुए है वे मनुष्यमात के लिए कल्यारा कर है । 
दोहावली म उन्होने सच्च प्रेम वी जो भाभा चातव ओर घन के प्रेम में 
दिखलाई है, खलोकोपयोगी उच्च खलता का जो बटन मासीद्ा दीनदोहा- 
कारो की निन्‍दा करक जिया है, रामचरितमानस म मबदिवाद की जैसी 
मुन्दर पृष्टि गुम की झवहलना के लिए शिष्य को दडित करक् की है, 
राम-राम्य वा वन करके जा उदास आदर्म रखा है, उनमें ओर ऐसे 
ही गनेक प्रसगों मं गास्वांसी जी की मनुध्यसमाज के प्रति हितकामता 
स्पप्टत ऋचकती देखी जाती हैं। उनके अमर कास्य में मावक्‍ता के 
सिरतन आदश भर पढ़े हैं। 
यह सप्र होत हुए भौ सुलसौदास जी न जो कुछ लिखा है, स्वाता- 

सुप्राय लिखा है। उपदेश देन बी अभिलापा से अथवा क्वित्वन्प्दर्यत 
कप कामना से जो कविता की जाती है उसम झाह्सा की प्रेरएश ने होने 
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के पारुण स्थायित्व नहीं होता। कला वा यो उत्तर्प हृदय से सीधी 
निवली हुई रचनाझों में होता है वह अन्यत्र मिलना असम्भव है। 
गोस्वामी जी पी यह विशेषता उन्ह हिन्दी कविता के झीर्पासन पर ला 
शपती है । एवं ओर तो वे काथ्य-चमज्रार का भहा प्रदर्शन करने वाले 
कवियों से सहज म ही ऊपर आा जाते है और दूसरी ओर उपदेशों वा 
सहारा लेने बाले नीतिवादी भी उनवे सामने नही ठहर पाते । कवित्य 
वी हृष्टि से तुलसों वी प्राजलता, माधुयं और झोज अनुपम तथा मासव- 
जीवम वा सर्वाग निरुपण अ्रप्नतिम हुआ है। मर्यादा भौर सयम की 
साधना में गोध्वामी जी समार के सर्वेश्रेष्ठ कवि है । इनके साथ ही जब 
हम भाषा पर उनके झधिवरार सथा जनता पर उनके उपकार की तुलना 
अन्य कर्ियों से करते £ तब उनकी यधथायवं महत्ता का साक्षात्तार स्पए्ट 
रीति में हो जाता है । 
गोस्वामी जी की रचनाग्रा का महत्त्व उनमे व्यजित भावों को 
पिशदता और व्यापकता से ही नहीं, उनकी मौलिय उद्भायनाओ तथा 
चमत्कारिव वर्णानों से भी है । यद्यपि रामायण को कथा उन्हें महपि 
वाल्मीबि से पनी बनाई मिल गई थी, परन्तु उसमें भी गोस्वामी जी ने 
यधोडित परिवर्तन बिए हैं। सीता-स्वयवर रो धूर्व फुलबारी का मनोरग 
बरगोेन तुवमीदास जी को अपनी उद्धावना है। धनुष भग के पश्चात्‌ 
परणुराम जी का श्रगमन उन्होने अपनी प्रवन्ध पद्ुता के प्रतीक-स्वरूप 
रखा है । तितनी ही मर्मेस्पशिनी घटनाएं गोस्वामी जी मे अपनी शोर 
से समिहित वी है, जैसे सीता जी वार अशोक वन मे विरह-पीडित झवस्था 
३ भ्रश्लोक से भ्राग मागना और तल्सरा हनुमान्‌ जी का मुद्रिका मिराना । 
इनुमादू, विभीयण, सुग्रीद श्रादि रास बनता वा चरित्र तुलसीदास जी न 
विशेष सहानुभूनि के साथ अवित क्या है । गोस्वामी जी के भरत त्तो 
गोस्वामी जी के ही हैं---भक्ति को मूर्ति । अपने युग की छाप भी रामचरित- 
मानस में मिलती है. जिससे वह थग ड्क्टक्षेक पथ कह महा डर ऋजियुणा 
के वर्णन में उन्होंने सामयिक स्थित्ति का व्यग्यपूर्ण चित्र उपस्थित किया 


के 
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है | ये सन तुलसी वी भ्रपनी भौंलिक्ताए हैं, जिनके कारण उतका मानस 
अन्य प्राल्तीय भाषाप्रो में लिसे हुए राम-कथा के ग्रन्यो की अपेक्षा वही 
अधिव महत्वपूर्ण योर काव्यग्रुणोपेत बन सका | पूरे ग्रस्थ में उपमाझो 
और छरूपकादि प्रलकारो की नैसगिकता चित्त को विभुग्ध करती है | वह 
समस्त बणेन और वे झलकार रूडियद्ध या अनुक रणशौल कवि में आ ही 
नहीं सकते। गोस्वामी जो में सूब्म मनोवैज्ञानिक भतहं ट्टि थी, इसका 
परिचय स्थान-स्थान पर प्रास होता है + वे कोरे भक्त ही नही ये, प्रत्युत 
मानवचरित्र, उसकी सूद्ममताझ्रो भौर ऋजुकुटिल यतियों के प्ारंखी भा 
थे, यह रामतरितमानस मे सर्वत्र दृष्टियोचर होता है । मघरा के प्रसग 
में गोस्वामी जी वा यह चमत्कार स्पष्ट सक्षिन है | केकेयी की झात्म- 
शलानि भी ऊरहोंने मौलिक रूप से प्रकट वराई है / ऐसे ही अन्य झनेक 
स्थल हैं । प्रकृति के रम्य रुपा का चित्र खडा करने की क्षमता हिन्दी के 
कथियो में बहुत कम है, परन्तु गोस्वामी जी ने चित्रकूट-वर्णन म सत्झत 
कवियों से टक्कर ली हैं। इतना ही नहीं, भावों के झनुरुप भाषा लिखने 
तथा प्रबन्ध में सम्बन्धनिर्वाह और चरित्र घित्रणा का निरन्तर ध्यात 
रखने मे व झपनी समता नहीं रखते । उत्कट रामभक्ति के कारण उनके 
रामचरितमानस भ उच्च सदाचार का यो एवं प्रवाह स्वरा वहा है, वह तो 
बाल्मीकिरामायएण से भी अधिक ग्रम्भीर भोर पूत है । 
जाससी न जिस प्रकार दोहा-चोपाई छन्‍्दो म अवधी भाषा वा प्राश्षम 
लेकर झपती पद्मावत लिखी है, कुछ वर्षों के पश्चात्‌ गोस्वामी दुलसीदासजी 
न भी उसी ग्रवधी मापा मे उन्ही दोहा चोपाई छन्दों में मपनी प्रसिद्ध 
रामायण की रचना की । यहा यह कह देना उचित होगा कि जायसी 
सस्हतज्ञ नही थ, ग्रत उनकी भाषा ग्रामीण झवधी थी, उसमे साहित्यि- 
कता की छाप नहीं थी । परन्तु गोस्वारों जी सस्कृतत ओर झास्तज्ञ थे, 
अत उन्होंने कुछ स्थानों पर ठेठ झ्रवधी का प्रयोग करते हुए मौ अधिकाश 
स्वलो में सस्कृत-भिश्चित झ्वधी का व्यवहार क्या है| इससे इतवे 
दरामचरितमानस में श्रतगानुसार उपषर्युक्त दोनों प्रकार कौ भाषाओं का 
रू 


तुलसी पा वाव्य-सौर-दर्य १११ 


माघुय दिखाई देता है। यह तो हुई उनके रामंचरिसमानय वी बात । 
उनकी विनयपत्मिबा, गीतावली भौर ववितावली श्रादि में श्रजभाषा 
व्यूवहुत हुई है। मोस्सेनी अपक्षण की उत्तराधिवारिणी यह ब्रजभाषा 
विवसित होकर गोस्वामी जी के समय तव पूर्णतया साहित्य को भाषा 
बन चुवी थी, क्योकि इसमे सूरदास आदि भक्त कवियों वी विस्तृत 
रचनाएं हो रही थी । गोस्वामी जी ने क्रजभाषा में भी श्रपनी सस्प्त- 
प्रदावली वा सम्मिथण विया झौर उसे उपयुक्त प्रौदता प्रशत वी । इस 
प्रकार यह स्पष्ट है कि जहां एक शोर जायसी भौर सूर ने क़ृनश भवधी 
भौर ब्रजभाषा में ही याब्य रचना वी थी, बहा गोस्वामी जी का इन 
दोनो भाषाओं पर समान अधिवार हुप्ना भौर उन दोनो में सस्कृत के 
समावेश से नवीन चमत्कार उत्नन्न बर देने वी क्षमता तो उनकी 
अपनी है । 
गोस्वामी तुलसीदास के विभिन्न ग्रन्यों मे जिस प्रकार भाषा-भेद है, 
उसी प्रकार छन्द भेद भो है। रामचरितमानस में उन्होंने जायसी फी 
तरह दोहे-चौपाइयी का क़म रखा है, परन्तु साथ ही हरिंगीतिकवा भ्रादि 
लम्बे तथा सोरढा आदि छोटे छन्दो वा भी बीच-वीच में व्यवहार बर 
उन्होन छन्द-्परिव्तत की ओर ध्यान रखा है। रामचरितमानस के 
लकाकाण्ड में जो शुद्धवर्णान है, उसमे चन्द भ्रादि वीर कवियों के छन्द 
भी लाए गए है। कवितावली में सवेया और कवित छन्दों मे कथा कही 
गई है, जो भादो को परम्परा के अनुसार है। इसमे राजा राम की राज्यश्री 
का जो विशद वर्गाने है, उसके अनुकूल कवित्त छन्द का व्यवहार उचित 
ही हुआ है। विनमपत्रिका तथा गीतावली श्रादि में द्रजभाषा के सगुणो- 
पास्क सन्त-्महात्माप्रो के गीतो की प्रस्याली स्वीकृत की गई है | गीत- 
काव्य का सूजन पादचात्य देझ्ों में सगीत शास्त्र के भ्नुसार हुआ है । 
बहा की लीरिक कविता झारम्भ मे वीणा के साथ गाई जाती थी । ठीक 
उसी प्रकार हिन्दी के ग्रीत-काब्ये में भी संगीत के राग-पगरितियों को 
प्रत्ण किसा गया है। दोहावली, वरवै रामायण आदि भें तुलसीदास जो 
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ने छोटे छन्दो मे नोति आदि के उपदेश दिए है अथवा भलबारों की 
योजना के साथ फुठकर भावव्यजना की है । साराश यह वि गोस्वामी जी 
से अनेक शैलियों में अपने ग्रथो वी रचना की है भौर झ्ावश्यक्तानुसार 
श्नमे विविध छन्दो का प्रयोग किया है। इस बायें में भोस्वामी जी पी 
सफलता विस्मयकारिणी है। हिन्दी वी जो व्यापक क्षमता झौर जी 
प्रचुर अभिव्यजना-दाक्ति उनकी रचनापश्रो म देस पटती है बह अश्ृतपूर्व 
है। उनकी रचनाओो से हिन्दी मे पुर प्रौदता की प्रतिष्ठा हुईं है 
तुलसीदास जी के महत्व का टठीक-ठीक अनुमान करने के लिए 
उनवी क्ृतियों की परीक्षा तीन प्रधान हृष्टियो से करनी पडेगी--भाषा 
की दृष्टि से, साहित्योत्कर्ष की दृष्टि से श्रोर सस्कृति के संरक्षण तथा 
उत्कर्ष-साधन की दृष्टि से । इन तीनो दृष्टियो से उनपर विचार करने वा 
प्रयत्न ऊपर क्या गया है, जिसके परिण्यामस्वरुप हम यहा बुद्ध बातों 
का स्पष्टत उल्लेख कर सकते हैं। हम यह कह सकते है कि गोस्त्रामी जी 
का ब्रज भौर भ्रवधी दोनो भाषाओं पर समान झ्धिकार था और दोनो 
से ही सस्कृत की छठा उत्तवी इतियो में दर्शनीय हुई है। छतठदो और 
झलकारा का समावेश भी पूरी सफलता वे साथ किया गया है। 
साहित्यिक हृष्टि स रामचरितमानस के जोड का दूसरा ग्रन्थ हिन्दी मे 
नही देख पडता । क्‍या प्रयन्ध-वल्पना, क्या सम्बन्ध निवाह, वया वस्तु 
एवं भावब्यजना, सभी उच्च कोटि की हुई हैं। पात्रा वे चरित्र-चित्रण 
म सूक्ष्म मनोवेज्ञानिक दृष्टि का परिचय मिलता है झौर प्रह्ृति वर्णन में 
हिन्दी के कवि उनकी वरायरी नही वर सकत । झतिम प्रइन सस्ट॒ति वा 
है। गोस्वामी जी न दा के परम्परागत विचारों और भादशों या बहुत 
अपष्ययन भरते ग्रहण दिया है भौर बड़ी सावधानी से उनकी रक्षा वी 
है। उनके ग्रन्थ भाज जो देश वी इतनी प्रसल्य जतता वे सिए धर्मंप्रम 
का वाम दे रहे हैं उसका कारण यही है । गोस्वामी जी हिन्दू जाति, 
हिन्दू धर्मं भौर हिन्दू सत्यत्ति को झक्षुएण रसने वाले हमारे प्रतिनिधि 
कवि हैं। उनकी यहा प्रशघ्ति प्रमिट धप्तरों मे प्रत्येप' हिन्दों भाषा-भापी 
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वे हृदय-पटल पर भ्रनन्‍्त थाल तब भमित रहेगी, इसमे वुछ भी सर्देह 
नहीं । भारतीय समाज थी सम्गृति औौर प्राचीन ज्ञान वी रक्षायवें लिए 
गोस्वाभी जी का बार्य पअ्त्यधिव महत््वपूर्णा है। पिन्‍तु गोरवामी जी 
परम्परा-रक्षा ये लिए ही एकमात्र यत्नवान्‌ न थे । वे समय गी स्थितियों 
और प्रावश्यवत्ताओं को भी समभते थे तथा समाज वो सवीन दिश्वा पी 
ओर भग्नतर करने के प्रयास भी उन्होंने विए । झाचार-मम्बन्धी 
जितनी शुद्धि झौर परिध्यार उन्होंने मिया वह सव णातीय जीवन को हे 
करने भे महायव बना । यह तो नहीं बहा जा सपता वि तुलसीदास जी 
परम्परा था रढ़ियो के वधन हे सर्वया मुक्त थे, तथापि सस्दति वी 
रक्षा भौर उपम्तयन ये जिए उन्हाने जो महान बार्य किया उसमें दस 
बन्धन वा धुप्रभाव नमष्यन्सा है । उसके गुग्गा था विशाल ऋण हिन्दू- 
ममाज पर है और घिर दिन तब रहेगा । उस प्रकात्य सत्य को कौन 
भ्रस्वीवार बर सकता है ? 
यह एवं साधारण नियम है थि साहित्य के विवास थी परम्परा 
क्रमबद्ध होती है। इसमे वार्य-कारण सम्यन्ध प्रायः दूढ्ा और पाया जाता 
है | एक वाज-विशप वे! ववियों को यदि हम पूज-स्वरूप मान लें, तो 
उनके उत्त रवर्ती ग्रल्थकारा को कल-स्वरुप मानना होगा | फिर ये फल- 
स्वरूप ग्रन्यवार समय पावर प्पने पूर्ववर्ती ग्रन्थका रो वे फल स्वरूप और 
उत्तरवर्ती ग्रन्थवारों के फूल-स्वरूप होगे । इस प्रकार यह क्रम सर्वथा 
चला चलेगा और समस्त साहित्य एक लडी ये” समाय होगा | जमिसवी 
भिन्न बडिया उस साहित्य के काव्यवार होगे। इस सिद्धात को सामने 
रखकर यदि हम तुलसीदास जी के सवध मे विचार करते है, तो हमे 
पूर्व॑चर्ती फाव्यकारों की वृतियों का क्रमश विष्रसित रूप तो तुलसीदास 
जी में दख पडता है, पर उनके पश्चात्‌ यह विकास, श्रागे बढता हुआ 
नहीं जान पडता। ऐसा भास होने लगता है कि तुलसीदास जी मे हिन्दी- 
साहित्य का पूणों विकास सम्पत्त हो गया झौर उनके पझननन्‍्तर फिर 
कमोप्नत विकास वो परम्परा बन्द हो गई तया उसको प्रगति छास कौ 
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झोर उन्मुख हुई । सच वात तो यह है कि गोस्वामी तुलसीदात जी * 
हिन्दी कडिता की जो सर्वतोमुस्ी उन्नति हुई, वह उनकी हृतिों 
खरमसीमा तक पहुच गई, उमके झागे फिर छुछ वरने को नहों रह गया 
इसमे गोस्वामी जी की उत्ट्ूप्ट योग्यतां भौर प्रतिमा देख पडती है। 
गोस्वामी जी के पीछे उनत्री नकल करने वाले तो बहुत हुए पर ऐसा 
एवं भी न हुआ जो उनसे खदकर हो या कम से कम उनवी समकक्षता 
कार से । हिन्दी कविता के कीर्ति मन्दिर में योस्वासी जी वा स्थान 
समसे ऊचा झौर सबसे पिश्िप्ट है । गोस्वामी जी के वाब्य में राममक्ति 
की परम्परा और उसबा उल्वर्ध पराकाप्टा पर पहुच गया है।॥ उनके 
पश्चात्‌ यह रामभक्ति वी धारा उतनी प्रशम्त नहीं रह गई। बजिता के 
क्षेत्र मे सो वह क्षीण ही होती चली गई । तुलसीदास जी फे परश्चाव्‌ 
इाममरित में साम्प्रशा यिद्तता ने) सात्रा यढी ऐसा होना स्वामायित्र भी 
था । इस साम्प्रदायिवता से तुलमीदास जी के काव्य वा प्रचार तो बहुत 
हुआ, पर परवर्ती कवियों वा विकास का मार्ग भी झवरद्ध हो गया । 


आतवार्य रामचन्द्र शुरल 


भू 
तुलसी का लोक-चर्म 


कर्म, शान और उपासना लोक-घर्म बे ये सीन अबयव जन-ामाज 
वी स्थिति के लिए बहुत प्राचीन वाल से भारत में प्रतिष्ठित है । मानव- 
जीवन को पूणंता इन तीनो वे मेल वे बिना नही हो सव तो । पर देश-वाल 
ने अनुसार वभी शिसी श्वयव की गश्रधावता रही, कमी गली वी / यह 
प्रधानता लोबा में जब इतनी प्रवल हो जाती है मि' दूसरे श्रवयवों की भ्रोर 
लोड की प्रवृत्ति वा प्रभाव सा होने लगता है, तन साम्य स्थापित व रने के 
लिए शेष प्रवयवों की शोर जनता को झारपित बरन के लिए कोई न कोई 
महात्मा उठ खड़ा होता है । एक बार जय कर्मवाड़ की प्रवलता हुई तव 
भाजवल्क्य के द्वारा उपनिपदों वे ज्ञावकाड की ओर लोग प्रवृत्त विए गए । 
बुछ दिनों मे फिर कर्मकाड प्रवल पडा ग्रौर यज्ञों म पश्ुत्रो वा वलिदान 
धूमधाम से होने लगा। उस समय भगवान्‌ बुद्धदेव का अवतार हुआ जिन्होन 
भारतीय जनता को एक बार कर्मकाड से बिलकुल हटाकर अपने ज्ञान- 
बैराग्य मिश्चित धर्म वी ओर लगाया । पर उनके धर्म में 'उपासना' वा 
भाव नहीं था, इससे साधारण जनता की तृस्ति उससे न हुई और उपासना- 
प्रधान धर्म की स्थापना फिर से हुई । 
पर किसी एक थवयव की झत्यत वृद्धि से उसन्न विपमता बो हटाने 
के लिए जो मत प्रवतित हुए, उनमे उनवे स्थान पर दुसरे अवयव का हृद 
से बढना स्वाभाविक या | कसी वात की एक हद पर पहुचक्र जनता 
११५ । 
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बार 
फिर पीछे पलटती है और क्रमश, बदनी हुई दुमरी हद पर जा पहुचती है। 
धर्म और राजनीति दोनों में यह उलट-फेर, चत्रयति वे रूप में, होता 
चला था रहा है । जब जन-समाज नई उम्रग से भरे हुए विसी शरित* 
शाली व्यक्ति के हाथ में पठकर किसी एक हद से दूसरी हद पर पहुचा 
दिया जाता है, तव काल पाकर उसे फिर किसी दूसरे के सहारे किसी 
दूसरी हद तक जाना पड़ता है। जिन मत-प्रवर्तेक महात्माग्रों को 
आजकल की बोलो में हम 'सुधारव” कहने हैं,वे भी मनुष्य थे। विसी वस्तु 
को ग्रत्यधिक परिमाण में टेस जो विरपित या द्वेष होता है, वह उस 
परिमाण के प्रति नहीं रह जाता विंतु उस वस्तु वा पहुचता है। 
चिढने वाला उस वस्तु की प्रत्यधिष' मात्रा से चिहने के स्थान पर 
उस बस्तु से ही चिढने लगता है भौर उससे भिन्न वस्तु की झोर झग्रमर 
होने भौर अग्रसर करने में परिमिति या मर्यादा का ध्यान नहीं रखता: 
इससे नये-नये मत-प्रवर्तको या “सुधारको' से लोक में झान्वि स्थापित 
होने के स्थान पर भ्रव तक श्रज्ाति ही होती ग्याई है। घर्म के न 
पक्षो बा ऐसा सामंजस्य जिसमे समाज वे भिन्न भिन्न व्यक्ति प्रयतीं 
प्रद्न॑ति भ्रोर विद्यॉब्युद्धि के बनुसार धर्म बा स्वरूप अ्रहेण बर स्े, 
भदि पूर्ण रूप से प्रतिप्ठतित हो जाए तो घर्म का रास्ता ग्रधित्र चलता 
हो जाए । 
उपयुक्त सामजस्य का भाव लेवर गास्वामी तुलगीदासजी वी क्‍्ास्मा 
ने उस समय मारतीय जन-भमाज बे बीच भ्पनी ज्योति जगाई जिस समय 
नये-नये सप्नदायों की खीचतान के वारग्य प्रार्यधर्म का व्यापतर रूप 
भागों से प्लोमत हो रहा था, शकवागदद्धिता बढ़ रही थी। जो एए बाना 
देख पात्ता या, वह द्वापरे होम पर दृष्टि रपो बालो शो बुरान्भला कहते 
था । दोवो, वैप्णादों, याको भौर फर्मठों की तृ तृ में मैं तो थी हो, बीच 
में सुमलमार्नों से भविरोध-प्रदर्शन बरतने के लिए थी भंपड जपता को साथ 
संगाने बासे कई नये-लये पथ निकल चुके थे । जितम एनेशयरवाद बा कट्टर 
स्वरूप, उपासना वा धाशिनी रग ढग, क्षान-विज्ञान वी निंदा, विद्वानों बा 
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उपहात, वेदात के दो-चार प्रसिद्ध शब्दों का अनधिकार प्रयोग स्‍भादि सब 
बुद्ध था; पर लोक को व्यवस्थित करने वाली वह मर्यादा न थी जो भारतीय 
आय-धर्मं था प्रधान लक्षण है। जिस उपासनातप्रधान धर्म का जोर बुद्ध 
के पीछे बइने लगा, वह उस मुसलमानी राजत्वकाल में श्राकर--जिममे 
जनता की बुद्धि भी प्रपार्थ के छात्र के साथ-साथ शियिल पड गई थी-- 
कर्म और ज्ञान दोनो वी उपेक्षा करने लगा था | ऐसे समय मे इन नये 
पधों वा निकलना कुछ श्राश्चर्य की बात नही । उधर शास्त्रों का पठन- 
पाठन कम लोगों में रह गया था, इधर ज्ञानी वहलाने की इच्छा रखने 
वाले मूर्ख घट. रहे थे जो कसी 'सतगुर के प्रसाद' मात्र से ही अपने को 
सर्वेज्ञ मानने के लिए तंयार बैठे थे। अत 'सतगुर' भी उन्ही मे से निकल 
पहते थे जो धर्म वा कोई एवं श्रम नोचसर एक शोर भाग खडे होते 
थे; श्रौर कुछ लोग फाभ-खेजडी लेकर उनके पोछे हो लेते थे । दभ बढ 
रहा था। 'ब्रह्मज्ञान बितु भारि-मर कहहि न दुमरि बात । ऐसे लोगो ने 
भक्ति को बदनाम कर रखा था । 'भक्ति' के नाम पर ही वे वेदशास्त्रो की 
निंदा करते थे, पडितों को गालिया देते थे और आर्य-धर्म के सामाजिक 
तत्व को न समझकर लोगो से वर्णा्षम के प्रति झश्चद्धा उत्पन्न कर रहे थे । 
यह उपेक्षा लोक वे लिए बल्याणक्र नही थी | जिस प्तमाज से बडो का 
भ्रादर, प्रिद्वानो का सम्मान, झत्याचार वा दलन फरने वाले घूरवीरों के 
प्रति श्रद्धा इत्यादि भाव उठ जाए, वह कदापि फल-फूल नहीं सकता; 
उममे अज्ञात्ति संदा वनी रहेगी । 

“भक्ति! का यह विश्वत्त रूप जिस समय उत्तर भारत में श्रपना स्थान 
जमा रहा था, उसी समय भवतवर गोस्वामी जी का अ्रवतार हुआ 
जिन्होंने वर्ग-धर्म, श्राश्नम-घर्म, कुलाचार वेद-विहित कर्म, घास्न-प्रति- 

* पादिन ज्ञान इत्यादि सबके साथ भक्ति का पुन सामजस्य स्थापित करके 
आर्य-धर्म को छिन्न-भिन्‍न होने से बचाया । ऐसे सर्वायदर्शी लोक-ब्यव- 
स्पापक महात्मा के लिए मर्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ रामचन्द्र के चरित 
से बढ़कर अवलम्व और क्या मिल सकता था | उसी आदर्श चरित्र के 
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भीतर भ्पनी झलौकिक प्रतिभा के वल से उन्होंने घर्म के सब रूपों वी 
दिखाकर भक्ति था प्रकृत भाधार खड़ा विया। जनता ने लोक की रक्षा 
झरने वाले प्राशइतिक धर्म का मनोहर रुप देखा । उसने धर्म वो दया, 
दाक्षिण्य, नज्जता, सुशीलता, पिदृभनक्ति, सत्यव्रत, उदारत्ा, प्रजापराज़न, 
क्षमा आदि से ही नही देखा वत्कि छोड, घशा, शोक, विनाश झौर घ्वस 
आदि में भी उसे देखा । अत्याचारिया पर जो क्रौध प्रवट किया जाता 
है, असाध्य दुर्जनो के घ्ति जो छणा प्रकट वी जाती है, दीन-दुखियों को 
सताने चालो का जो सहार किया जाता है, विन वततंव्यों के पातन मे 
जो वीरता भ्रवठ की जाती है, उसमे भी घर्म भ्रपना मनोहर रूप दिखाता 
है । जिस धर्म वी रक्षा से लोग वी रक्षा होती है--जिससे समाज चलता 
है--बह यही व्यापक धर्म है। सत्‌ गौर ग्रसत्‌, भले और युरे दोनों के मेल 
बा नाम ससार है। पापी झोर पृण्यात्मा, परोपकारी श्रोर अत्याधारी, 
सज्जन और दुजन सदा से ससार में रहते झाए हैं शौर सदा रहेगे। 
सुपुन छोर प्रवगुन जल ताता । मिलइ रचइ परपच विधाता॥। 
किसी एक सपपे को उपदेश द्वारा चाहे कोई अहिंसा भे तत्पर कर दे 
किसी डाकू को साधु बना दे, क्रूर को सज्जन वर दे, पर सर्प, दुर्नेत और 
ऋर ससार में रहगे और भ्रथ्िक रहेये। यदि ये उमय प्र न होगे तो सारे 
घर्मं ओर कर्तव्य की, सारे जीवन-प्रयत्त की इतिश्री हो जाएगी । यदि एक 
गाल में चषत मारने वाला ही ने रहेगा यो दूसरा गाल फेरते का महर्व 
कैसे दिखाया जाएगा ? प्रकृति के नीनो ग्रुस्यो की अभिव्यक्ति जब तक 
झलग-अलग है, त्तभी तक उसका नाम जगत्‌ या मसार है। प्रत ऐसी 
दुप्टता सदा रहेगी जा सज्जन के द्वारा कभी नहीं दबाई जा सकती, ऐसा 
अत्याचार सदा रहेगा जिसका दमन उपदो के द्वारा कमी नही हो सक्ता। 
संसार जैसा है, बैसा मानकर उसके वीच से एच-एक कोने को स्पर्श करता 
हुआ, जो घ॒र्म निकलेगा वहीं घ॒र्मं लाक-धर्म होगा । जीवन बे विसी एक 
अंग मात्र वो स्पर्ण करन वाला धर्म लोक धर्म नही । जो पर्म उपदेश द्वारा 
न सुधरते वाले दुष्टो भौर झत्वाचारिया वी दुष्टता के लिए छोड दे, उसवे 
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लिए कोई व्यवस्था न करे, वह लोक-धर्म नही, व्यक्तिगत साधना है। 
यह साधना मनुष्य वी वृत्ति को ऊचे से ऊचे से जा सबती है जहा बह 
ज्ोव-धर्म से परे हो जातो है। पर सारा समाज इसवा भ्रधिरा री नहीं । 
जनता कौ प्रवृत्तियों वा औसत निरालने पर धर्म का जो मान निर्धारित 
होता है, वही लोक-धर्म होता है । 
ईसाई, बौद्ध, जैन इत्यादि वेराग्य-प्रधान मतो में साधना के जो 
धर्मोपदेश दिए गए, उनका पालन अलग-अलग बुद्ध व्यक्तियों ने चाहे 
किया हो, पर सारे समाज ने नहीं किया । विसी ईसाई साम्राज्य से अन्याय 
पूर्वेक प्रग्सर होने वाले दूसरे साम्राज्य से मार खावर झपना दूसरा गाल 
नही फेरा / वहा भी समष्टिरूप मे जनता के बीच लोक-धर्म ही चसता 
रहा। पअत' व्यक्तिगत साधना के कोरे उपदेशो की तदव-भड़फ दिश्वावर 
लोक-धर्म ये' प्रति उपेक्षा प्रकठढ करना पाखड ही नही है, उस रामाज के 
प्रति घोर इृतध्नता भी है जिसके ढीच वाया पली है । 
लोक-मर्यादा वा उल्लंघन, समाज वी व्यवस्था वा तिरस्वार, 
अतधिकार चर्चा, भक्ति और साधुता का मिथ्या दम्म, मूर्खता छिपाने के 
लिए वेद-शास्त्र वी निंदा, ये सब बातें ऐसी थी जिनसे गोस्वामीजी की 
अतरात्मा बहुत व्यथित हुई । 
इस दल का लोक-विरोघी स्वरूप गोस्वामी जी ने खूब पहचाना। 
समाज-शास्त्र के श्राधघुनिक विवेचकों ने भी लोक-सग्रह और लोव-विरोध 
की दृष्टि से जनता का विभाग विया है । गिडिंग के चार विभाग ये है-- 
लोक-सग्रही, लोक-बाह्य, झलोकोपयोगी झौर लोक-विरोधी ।! लोक-सग्रही 
वे हैं जो समाज को व्यवस्था और मर्यादा की रक्षा में तत्पर रहते है 
और भिन्‍न-भिन्‍न वर्गों के परस्पर सम्बन्ध को सुखावबह झौर कल्याणप्रद 
करने की चेप्टा में रहते हैं ।लोक-वाह्म वे हैं जो केवल अपने जीवन- 
निर्वाह से काम रखते हैं झोर लोव' के हिताहित से उदासीन रहते हैं। 


२. द द्र, सोशल क्लासेज आर--द सोशल, द नान-सोशल, द यश्ेमाराल, रेड 
नि कि हे 
द ऐडपसोशल--रगिडिंग झत 'द भ्रिसिपल आब साशिवालाजए 
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१२० 
झलोकोपयोगी वे है जो समाज में मिले तो दिखाई देते हैं, पर उम्रके 
जिसी अर्थ दे नहीं होने, जैसे श्रालसी और निकम्मे, झिन्हे पेट भरता ही 
बृठिन रहता है । लोक-विरोधी वे हैं जिन्हें लोक मे ठेप होता है भोर जो 
उसके विधान झौर व्यवस्था को देखकर जला करते हैं । गिडिंग ने इस 
चतुर्थ बर्ये के भीतर पुराने पापियों और अपराधियों को लिया है। पर 
अपराध वी झवस्था तक न पहुचे हुए लोग भी उसके मौवर झात्ते हैं जो 
प्रपने ईर्प्या-देप वा उद्‌गार उतने उग्र रूप में नहीं निज्ालते, दुछ मृहुल 
हूप में प्रकट करते है । 
अ्श्विष्ट सम्प्रदायों का औद्धत्य योस्वामीजों नही देख सकते थे। इसी 
श्रौद्धत्य के कारग्स विद्यान्‌ और कर्मनिष्ठ भी भकता को उपैक्षा कौ दृष्टि 
भे देखने लगे थे, जैसा कि गोस्वामीजी के इन वाक्‍्पो से प्रकट होता है--+ 
कर्मठ कठमलिया कहैं ज्ञानी ज्ञान बिहीन ॥। 
धर्म व्यवस्था के वीच ऐसी विपमता उत्पन्न करने वाले नये पथा के 
प्रति इसीसे उन्होंने अपनी चिड कई जगह प्रकट वी है, जँसे--- 
सख्रूति सम्मत हरिभवित-पथ सज्भचुत बिरति बिबेक। 
तेहि परिहर्राह विमोह बस कर्ल्पाह पथ अनेक ॥ 
जे ञ ञ 
साखी, सबदी, दोहरा कहि कहनी उपलात | 
भगत मिर्पहि भगति फलि ह*निर्दाह बेंद पुरान॥ 
उन्रकाड म॒ कलि के व्यवहारों का वर्णान करते हुए वे इस प्रसय 
में कहते हैं-- 
वाह शूद्ध द्विन्न सत हम तुमतें कछू धाटि॥ 
जानहि ब्रह्म सो विप्रवर भांपि दिल्ावहि डॉटि ॥ ग 
जो बातें ज्ञानियों के चितन के लिए थी, उन्हे प्रपरिषक्न रूप में 
अनधिवारिया के धागे रखने स लोक-घर्म का दिरिस्कार अनिवाय था। 
शुद्र झज्द से जाति की नीचता मात्र से झभिप्राय नही है, विद्या, बुद्धि, 
झील, शिष्टता, सम्यदा सबकी हीनता से हैं। समाज मे मूर्खेत्रा वा प्रचार, 
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वल-पौरप का हास, भ्रशिष्टता की वृद्धि, प्रतिष्ठित झ्रादर्शों की उपेक्षा कोई 
विचारवान्‌ नही सहन कर सकता । गोस्वामीजी सच्चे भक्त थे। भकति- 
भार्गं की यह दुर्देशा वे कब देख सकते थे ? लोकविहित भादशों की प्रतिष्ठा 
फिर से करने के लिए, भक्ति के सच्चे सामाजिक ग्राघर फिर से खड़े 
करने के लिए, उन्होंने रामचरित का झाशय लिया, जिसके बल से लोगो 
मे फिर घर्म के जीवत-व्यापी स्वरूप का साक्षात्कार किया श्लौर उसपर 
मुग्ध हुए । 'कलिकलुप-विभजिनी' राम-कथा घर-घर धुमघाम से फंली । 
हिन्दू घर्म मे नई शक्ति का सचार हुआ । “ख्‌ति-सम्मत हरिभवित' की 
झोर जनता फिर से भ्राकपित हुई। रामचरितमानस के प्रसाद से उत्तर 
भारत मे साप्रदाथिक्ता का वह्‌ उच्छु खल रूप भग्रधिक न ठहरने पाया 
जिसने गुजरात आदि मे वर्ग के वर्ग को वैदिव पस्कारो से एकदम विमुख 
कर दिया था; दक्षिण में शवों और देध्णुदों का घोर दन्‍्द्र खड़ा क्या 
घा। यहा वी विसी प्राचीन पुरी में शिवकाची श्रौर विष्खुकाची के 
समान दो प्रलग-भलग बस्तिया होने की नौबत नहीं आई + यहा शैवो- 
चेध्णुवो में मार-पीट कभी नहीं होती। यह सब किसके प्रसाद से २ 
भवतशिरोमरणि गोस्वामी तुलसीदास जो के प्रसाद से । उनकी शाति- 
प्रदायिनी मनोहर वाणी के भ्रभाव से जो सामजस्य-बुद्धि जनता मे झाई, 
चह अब तक वनी है और जब तक रामचरितमानस को पठनलाठन 
रहेगा, तब त्तक बनी रहेगी । 

शेवो और वैष्श॒वों के विरोध के परिहार का प्रयत्न रामचरितमानस 
में स्थान-स्थान पर लक्षित होता है। ब्रह्मवेवत्त पुराण के गशेशखड से 
शिव हरिमन्न के जापक यह गए है। उसके अनुसार उन्होने शिव को 
राम का सबसे अधिकारी भक्त बनाया, पर साथ ही राम को शिव का 
“उपासक बनावर गोस्वामीजी ने दोनो का महत्त्व प्रतिपादित क्या | राम 
के मुखारविद से उन्होत स्पष्ट कहला दिया कि--- 


सिदद्रोही मम दास कहाया | सो नर सपनेहूँ मोहि न भावा ॥ 
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थे कहते हैं कि 'शक्र-प्रिय, मम द्वोही, शिवद्रोही, मम दात्' मुझे 
पसद नही । 
इस प्रकार गोस्वामी जी ने उपासना या भक्ति का केवल वर्म झौर 
» ज्ञान के साथ ही सामंजस्य स्थापित नही क्या, बल्कि भिन्न-भिन्न उपास्य 
देवो के कारण जो भेद दिखाई पडते थे, उतका भी एक म पर्यवसान 
किया । इसी एक बात से यह अनुमान हो सकता है कि उनका प्रभाव 
हिन्दू समाज की रक्षा के लिए--उसके स्वरूप को रखने के लिए--श्तिन 
महत्तत का था ! 
तुलभीदास जी यद्यपि राम के प्रनन्य भक्त ये, पर लोकरीति के अनु- 
सार अपने ग्रथो मे गणेशवदना पहले करके तब वे झागे चले हैं। सूरदास जी 
ने 'हरि हरि हरि हरि सुमिरन करीो' से ही ग्रथ का झारस्भ क्या है | 
तुलसीदास जी की भ्रनन्यता सूरदास से कम नही थी, पर लोक्मर्यादा 
की रक्षा का भाव लिए हुए थी। सूरदास जी की मक्ति से लोक-सपग्रह का 
भाव न था । पर हमारे गोस्वामी जी का भाव अत्यन्त व्यापक घा--वह 
मानव-जीवन के सब व्यापारों तक पहुचनेवाला था १ राम की लीला के 
भीत्तर वे जगत्‌ के सारे व्यवहार और जगतु के सारे व्यवहारों के भीतर 
राम की लीला देखते थे । पारमाथिक दृष्टि से तो सारा जगत राममय 
है, पर व्यावहारिक दृष्टि से उसके राम झौर रावण दो पक्ष है। अपने 
स्वरूप के प्रकाश के लिए मानों राम ने रावण का असत्तु रूप खह 
क्या । “मानस' के आरम्भ में सिद्धातस्थन के समय तो वे 'सीयराम- 
भय सब जग जानी सबको “सप्रेम प्रणाम” करते हैं, पर झागे व्यवहार- 
क्षेत्र म चलकर वे रावश के प्रति 'शर्दा आदि घुरे झब्दों का प्रयोग 
करते हैं । 
भक्ति के तत्त्व को हृदयगम करने के लिए उसके विकास पर घ्यान 
देना झावश्यक है । अपने ज्ञान कौ परिमित्ति के भ्रनुमव के साथ-साथ 
मनुप्य जाति आदिम काल से ही झात्मरक्षा वे लिए परोक्ष शक्तियो वो 
उपासना करती झाई है । इन झ्क्तियो की मावमा वह भपनी परिस्थिति 
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बे झमुरुप ही बरती सही | दुखो से बचने का प्रयत्त जीवन था प्रथम 
प्रयत्न है। इन दु खो का आना न भ्राना बिलकुल अपने हाथ मे नहीं है, 
यह देखते ही मनुष्य ने उनको कुछ परोक्ष श्षक्तियो द्वारा प्रेरित समभा। 
अत बलिदान प्रादि द्वारा उन्हे शात और तुए रखना उसे श्रावश्यक 
दिखाई पडा । इस आदिम उपासना का मूल था “भय' । जिन देवताहों 
की उपासना प्रसम्य दछ्षा में प्रचलित हुई, वे अनिष्टदेव” थे | आगे चल- 
कर जब परिस्थिति ने दु ख-निवारण मात्र से कुछ अधिक सुख की 
झ्रावाक्षा वा अवकाश दिया, तय साथ ही देवो के सुख-समृद्धि विधायक 
रुप की प्रतिष्ठा हुई । यह 'इश्टानिष्ट' भावना बहुत काल तक रही। वैदिव 
देवताभों को हम इसी रूप में पाते हैं । वे पूजा पाने से प्रसतत होकर 
घनधान्य, ऐश्वर्य, विजय सव कुछ देते थे, पूजा न पाने पर कोप करते ये 
झोर धोर झनिष्ट करते थे । ब्रज के गोपो ने जब इन्द्र भी पूजा वन्दवर 
दो थी, तब इन्द्र ने ऐसा ही कोप किया था। उसी काल से “इश्टानिप्ट! 
काख वी समाप्ति माननी चाहिए । 
समाज के पूर्ण रूप से सुब्यवस्थित हो जाने के साथ ही मनुष्य के 
कुछ भ्राचरण लोकरप्षा के भनुबूल और कुछ प्रतिकूल दिखाई पड गए 
थे। 'इप्टानिप्ट' कात के पूर्व ही लोकधर्म भ्रौर शौल की प्रतिष्ठा समाज 
में हो चुकी थी, पर उनका सम्बन्ध प्रचलित देवताओं के साथ नही 
स्थापित हुआ था । देवगण घर्मं और शील से प्रसन होनेवाले, अभ्रधर्म 
और दु'शीलता पर कोप करनेवाले नही हुए थे, वे अपनी पूजा से प्रसन्न 
होनेवाले और उस पूजा में ज्ुटि से ही अप्रस्न्न होनेवाले बने थे। ज्ञान- 
मांगे की ओर एक ब्रह्म का निरूपण बहुत पहले से हो चुका था, पर वह 
3 श्रह्म लोक-व्यवहार से ततटस्थ था । लौकिक उपासना के योग्य वह नहीं 
था । धीरे-धीरे उसवे व्यावहारिक रूप, सगुण रूप वी तीन रूपों में 
प्रतिष्ठा हुई--स्रष्टा, पालक प्ौर सहारक । उधर स्थिति-रक्षा का विधान 
करनेवाले धर्म झोर शोल के नाना रूपो की झभिव्यक्तिपर जनता पूर्ण 
रूप से मुस्थ हो छुक्ी थी । उसने चट दया, दाक्षिण्य, क्षमा, उदारता, 
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बत्मनता, मुशीलता आदि उदात्त वृत्तियो वा भारोप ब्रह्म के लोक-पालक 
संगु् स्वरूप में किया | लोक में इप्देव' को प्रतिष्ठा हो गई | नारायण 
वामुदेव के मगलमय रूप का साक्षाल्लार हुआ्ला ॥ जनसमाज शभ्राशा और 
आनन्द से नाच उठा । भागवत घ॒र्मं का उदय हुम्ना । भगवान्‌ पृथ्वी का 
भार उतारने और धर्म की स्थापना करने के लिए बार-बार झाते हुए 
साक्षात्‌ दिस्ताई पडे | जिन ग्रुणो से लोक की रक्षा होतो है, जिन ग्रुगगों 
को देख हमारा हृदग्न प्रफुल्ल हो जाता है, उन ग्रुणों को हम जिसमे देखें 
बही 'दष्टदेव' हैं--हमारे लिए वही सबसे बड़ा है--- 
तुलतों ज्ञप तप नेम ब्रव सब सबही तें होइ 
लहू बडाई देवता “इप्टदेवः जब होड़ ॥ 
इंप्तदेव भगवान्‌ के स्वरूप के अन्तर्गत केवल उनका दया-दाक्षिण्य ही 
नहीं, असाघ्य दुष्टो के सहार की उनकी झपरिमित शक्ति भौर लोक- 
मर्यादापालन भी है । 
भक्ति वा यह माम बहुत प्राचीन है । जिसे रूखे ढंग से “उपासना 
कहत है, उसीने व्यक्ति की रागात्मक सत्ता के भीतर प्रेम-परिपुष्ट होकर 
'भत्ति' का रूप धारण किया है। व्यप्टिल्प मे प्रत्येक मनुष्य के भौर 
समष्टिस्प म मनुप्यजाति के सारे प्रयत्नो का लक्ष्य स्थिति-रक्षा है। ग्रत 
ईइवरत्व थे! तीन रूपा म स्थिति विधायत रूप ही भक्ति का आलवन 
हुआ | विध्णु या वासुदेव की उपासना ही भनुष्य के रतिमाव को प्रपने 
साथ लगाकर भक्ति की परम भवस्था को पहुच सकी । या यो कहिए वि 
भक्ति कौ ज्योति वा पूर्ण श्रकाझ्म वैष्णवा में ही हुआ । 
तुलसीदास बे भमय म दो प्रकार के भक्त पाए जाते थे। एक तो 
प्राचीन परपरा के रामकृष्णोपासक जो वेदशास्त्रज्ञ तत्वदर्शी झाचार्यों, 
द्वारा प्रदतित सप्रदायों के गनुयायी थे, जो अपने उपदेशो म॑ दर्शन, इति-२ 
हास, पुराग्य आदि के ध्रस्तग लाते थे । दूसरे वे जो समाज-द्यवस्था की 
निदा और प्रृज्य तथा सम्मानित व्यक्तियों के उपहास द्वारा लोगो को 
झाकपिंव करते । समाज की व्यवस्था में कुछ विकार शा जाने से ऐसे 
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लोगो के लिए अच्छा मैदान हो जाता है। समाज वे बीच शासको, 
बुलीनों, थ्रीमानो, विद्वानों, शूरवीरो, झाचायों इत्यादि को श्रवध्य 
अधिकार झौर सम्मान बुद्ध श्रधिवः प्रात रहता है, श्र ऐसे लोगो की 
भी बुछ सख्या सदा रहती हू जो उन्हे अवारण ईर्प्पा भौर हेप वी दृष्टि 
से देखते हैँ भौर उन्हें नीचा दिखावर भ्रपने प्रहवार वो तुष्ट करने की 
ताक मे रहते हैं। भरत यक्त शिष्ट चर्गों मे कोई दोप न रहने पर भी 
उनमे दोपोड्भावना बरके कोई चलते-पुरजे का झ्रादमी ऐसे लोगो को सगे 
में लगावर 'प्रवत्तंक', 'अगुआा', 'महात्मा' भ्रादि होने बा डका पीट सकता 
है । मदि दोष सचमुच हुआ तो फिर बया कहना है। सुधार वी सची 
इच्छा रखने वाले दो-चार होंगे तो ऐसे लोग पचीत्त ) किसी समुदाय वे 
मद, मस्सर, ईर्ष्या, देप श्रौर श्रहकार वो काम में लाकर 'अगुझा' झौर 
'प्रचत्तंक' बनने वर हौसला रखने वाले समाज के शत्रु हैं। यूरोप में जो 
सामाजिक भ्रशाति चली झा रही है, वह बहुत्त कुछ ऐसे ही लोगो के 
वारणए | पूर्वीय देशो की अपेक्षा सघ निर्माण में अधिव कुदाल होने के 
बारण वे अपने व्यवसाय में बहुत जल्दी सफलता प्रास वर लेते है । 
बूरोप में जितने लोक-विष्लव हुए हैं, जितनी राजहत्या, नरहत्या हुई है, 
सब में जनता के वास्तविक दु स झोर क्लेश वा भाग यदि है था तो 
विशेष जन समुदाय की नीच प्रवृत्तियो वा भाग है। "क्रालिवारक', 
अवर्सेक' झादि कहलाने का उन्माद यूरोप मे बहुत भ्रधिक है। इन्ही 
उन्मादियों के हाथ मे पैड़कर वहा का समाज छिन्न भिन्‍न हो रहा है । 
अभी थोडे दिन हुए, एक भेस साहब पति-पत्नी के सम्बन्ध पर व्याख्यान 
देती फिरती थी कि कोई श्रावश्यकता नही वि स्नो पति के घर मे ही रहे ! 
भक्त कहलाने वाले एक विज्येप सम्प्रदाय के भीतर जिस समय यह 
'उन्माद कुछ चढ़ रहा था, उस समय भक्ति-मार्ग बे मीतर ही एक एसी 
सात्विक ज्योति का उदय हुआ जिसके प्रकाश म॑ लोक-धर्मे के छित्त भिन्न 
होते हुए अग भक्तिससुत्र के द्वारा ही फिर से जुडे । चैतन्य महाप्रभु के 
भाव-अवाह वे द्वारा बमदेश मे, झष्टछाप के कवियों के सगोत-ख्रोत के 
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द्वारा उत्तर भारत मे प्रेम की जो धारा वही, उसने पथवालो की पंशप 
वचनावल्ली से सूखते हुए द्ृदयो को आरार्द तो किया, पर बह झार्य॑- 
शास्त्रानुमोदित लोक-धर्मे के माधु्यें की ओर झआकवित व कर सकी । यह 
वाम गोस्वामी तुलसीदास जी ने किया। हिंदू समाज में फँैलाया हुआ 
विष उनके प्रभाव से चढने न पाया। हिंदू जनता शझ्पने गौरवयुरां इतिहास 
को भुलाने, कई सहस्त वर्षों के सचित ज्ञानभडार से वचित रहने, अपने 
प्रात स्मरणीय झ्रादर्श पुरुषों के श्राल्ोक से दुर पडने से बच गई । उसमें 
यह ससस्‍्कार न जमने पाया कि श्रद्धा झीर भक्ति के पात्र केवल सांसारिक 
क्॒तेज्यों से विमुस, कर्ममार्ग से च्युत कोरे उपदेश देने वाले ही हैं। उसके 
सामने यह फिर से अच्छी तरह भलवका दिया गया कि ससार वे चलते 
व्यापारों में मस्त, प्रन्याय के दमन के श्र्थ रणाक्षेत्रों मे अद्भुत पराक्तम 
दिखाने वाले, भरत्याचार पर क्रोध से तिलमिलाने वाले, प्रभृत्र शक्ति 
सम्पन्न होकर भी क्षमा करने वाले अपने रूप, गुण भौर शील से लोक 
का अश्रनुरजन करने बाले, मैत्नी का निर्वाह करने वाले, प्रजा का पुत्रवत्‌ 
पालन करने वाले, बडो की भ्राज्ञा का आदर करने वाले, सपत्ति में नम्न 
रहने वाले, विपत्ति मे धैय॑ रखने वाले प्रिय या अच्छे ही लगते है, यह 
बात नहीं है थे भक्ति गौर श्रद्धा के प्रकृत प्रालव्रन है, धर्म बे रह 
प्रतीक है । 
सूरदास झादि अष्टछाप के कवियों ने श्रीकृष्ण के श्गारिक रूप के 
प्रत्यक्षीकरण दारा 'टेढी सीधी निर्युण वाण्यी' की खिन्‍नता और छुप्कता 
को हटाकर जीवन की श्रपुल्लता का क्‍ग्लाभास तो दिया, पर भगवान्‌ के 
लोक-सप्रहकारी रूप बा प्रकाश करके घमर्मं के सौदर्य वा साक्षात्कार नही 
कराया । कृष्णोपासक भक्तो के सामने राघाहण्ण् की प्रेमलीला ही रख्ली। 
गई, भगवान्‌ की लोक-घर्म स्थापना का मनोहर दित्रस्स नही किया गया। 
अ्रथर्म भर झन्याय से सलस्त वैमव भौर समृद्धि का जो विच्छेद उन्होंने 
कौरवो के विनाश्न द्वारा कराया, लोक-धर्म से च्युत होते हुए भर्जून को 
जिस प्रकार उन्होंने सभाला, शिश्ुपाल के प्रसंग में क्षमा भोर दढ़ की 
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जो मर्यादा उन्होंने दिल्लाई, किसी प्रकार ध्वस्त न होने वाले प्रबल 
अत्याचारी के निरावरण बी जिस नीति के भवलवन की व्यवस्था 
उन्होंने जरासध-वध द्वारा वी, उसवा सौंदर्य जनता के हृदय में श्ररित 
नहीं किया गया । इससे असस्कृत हृदयों भे जाकर कृष्ण की झ्टगारिबा 
भावना ने विलास-प्रियता का रूप धारण किया भौर समाज केवल नाच 
कूदकर जो बहलाने के योग्य हुआ: 
जहा बोक-धर्म और व्यक्ति-्धर्म गा विरोध हो, वहा कर्ममार्गी 
गृहस्थो के लिए लोव-धर्म का ही प्रवलबन श्रेष्ठ है। यदि किसी प्रत्याचारी 
का दमन सीधे न्‍्यायसगत उपायों से नहीं हो सकता तो कुटिल नीति 
वा अवलवन लोव-घर्म वी दृष्टि से उचित है । किसी श्रत्याचारी द्वारा 
समाज को जो हानि पहुच रही है, उसके सामने वह हानि कुछ नही है 
जो किसी एक व्यक्ति के बुरे दृष्टात से होगी । लक्ष्य यदि ध्यापक झौर 
श्रेष्ठ है तो साधन का अनिवायें श्रनौचित्य उतना खल नहीं सकता । 
भारतीय जने-सप्राज में लोक-धर्म का यह भादर्श मदि पूर्ण रूप से 
» भतिप्ठित रहने पाता तो विदेशियों के आक्रमण को व्यर्थ करने में देश 
ग्रधिक समर्थ होता । 
रामचरित के सौदर्य द्वारा तुलसीदास जी ने जनता को लोक-घर्म की 
ओर जो फिर से झावपित किया, वह निष्फल नहीं हुमा । बैरागियो का 
सुधार चाहे उससे उतना न हुआ हो, पर परोक्ष रूप में साधारण गृहस्थ 
जनता की भ्रवृत्ति का बहुत कुछ सस्कार हुआ | दक्षिण मे रामदास स्वामी 
ने इसी लोक-घधर्माक्षित भक्ति का सचार करके महाराष-शक्ति का अम्युदय 
क्या । पीछे से सिखो न भी लोक-धर्म का आश्रय लिया झोर सिल-दाक्ति 
का प्रादुर्भाव हुआ । हिंदू जनता शिवाजी और गुरु गोविन्दर्सिह को 
रामकृप्ण के रूप मे और झौरगज्ेव को रावण भौर कस के रूप मे देखने 


ला । जहा लोक ने क्सीको रावण झौर कस के रूप में देखा कि 
भपवान्‌ के अवतार की सभावना हुई । 


गोस्वामी जी ने यथ्पि भक्ति के साहचये से ज्ञान, वैराग्य का भी 
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निरूपण क्या है और पूर्ण रूप से क्या है, पर उनका सबसे अधिक 
उपकार ग्रहस्था के ऊपर है जो अपनी प्रत्येव स्थिति मे उन्हें पुकारकर 
कुछ कहते हुए पाते हैं भौर वह 'कुछ' भी लोउ-व्यवह्यर के श्रत्र्गंत है, 
उसके वाहर नही । मान-अ्रपमान से परे रहने वाले सतो के लिए तो वे 
'खल वे वचन सत सह जंसे' कहते हैं, पर साधारण गृहस्थों के लिए 
सहिष्णुता वी मयदित बाथते हुए बहते हैं कि 'क्तहें सुधाइह तें वड़ 
दोधू! । साधक झौर ससारी दोनो के मार्गों की ओर वे सकेत करते हैं । 
व्यक्तिगत सफलता के लिए जिसे “दीति' कहते हैं, सामाजिक आदर्श की 
सफलता वा साधत होकर वही *“घमं' हो जाता है । 
साराश यह कि गोस्वामी जी से पूर्व तीन प्रकार के साघु समाज के 
बीच रमते दिखाई देते थे । एक तो प्राचीन परपरा के भवत जो प्रेम में मग्त 
होकर ससार को भूल रहे थे, दूसरे बे जो झ्नधिकार ज्ञानगोष्ठी द्वारा 
समाज के प्रतिष्ठित आदर्शों के प्रति तिरस्कार-बुद्धि उत्पन्न कर रहे थे, 
और तीसरे वे जो, हठयोग', रसायन आदि द्वारा अलोकिक सिद्धियों की 
व्यर्थ भ्राशा का प्रचार फर रहे थे । इन तीनों वर्गो के द्वारा साधारण 
जनता के लोक धर्म पर आरूढ होने की सभावता कितनी दूर थी, यह 
कहने की ग्रावश्यक्ता नहीं । ग्राज जो हम फिर मकोपडो मे बैठे किसानो 
को भारत के "भायप भाव' पर, लक्ष्मण के त्याय पर, राम की 
पितृभक्ति पर पुलक्तित होते हुए पाते हैं, वह गोस्वामी जी के ही प्रसाद 
से । घन्य है याहस्थ्य जीवन म घर्मालोकस्वरूप रामचरित झोर धन्य हैं 
उस झालोक को घर-घर पहुचाने वाले तुलसीदास | व्यावहारिक जीवन 
घर्मं की ज्योति से एक बार फिर जगमगा उठा--उसमे नई शबित का 
संचार हुआ | जो कुछ भी नहीं जानता, वह भी यह जानता है कि-- 
जे न सित्र दुख होहि दुखारो | तिनहि विलोकत पातक भारी ॥ 
र्त्रिया शोर कोई धर्म जानें, था न जानें, पर वे वह घर जानती हैं 


१ गोरख जगायों जोग मर्गात भगायो लोग 
निगम नियोग्र ते सो केलि ही घरो सो है ।--कक्तावली 
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जिससे संसार चलता है| उन्हे इस बात का विश्वास रहता है कि-- 
बड़, रोग-बस, जड़े, धनहीना। अंध बधिर ब्रोषी पति दीनाा 
ऐसेहू पति फर किए अपमाना। नारिपाथ जमपुर दुख माना॥। 
जिसमे धाहुबल है उसे यह्‌ समझ भी पैदा हो गई है कि दुष्ट और 
अत्याचारी 'पृथ्वी के भार' है; उच्च भार को उतारने वाले भगवान के 
सच्चे सेवक हैं । प्रत्येक देहाती लठेत 'वबजरगबली' की जयजयकार मनाता 
है--कुम्भकर्ण फ्री नही । गोस्वामी जी ने 'रामचरितचिन्तामगिए! की 
छोटे-बडे सबके वीच बाद दिया जिसके प्रभाव से हिंदू समाज यदि चाहे 
“-च्चे जो से चाहै--तो सब छुछ प्राप्त कर सत्ता है ) 
भक्ति झोर प्रेम के पुटपाव' द्वारा धर्म को रागात्मिका वृत्ति बे साथ 
समिधित करके बावाजी ने एक ऐसा रसायन तैयार किया जिसके 
सेवन से धर्म-मार्ग मे कए झौर भ्रात्ति न जान पडे, झआानर्द और उत्साह के 
साथ लोग आप से श्राप उसको पऔरोर प्रवृत्त हो, धर-पकड श्रौर जबरदस्ती 
से नही । जिस धर्मे-मार्ग भें कोरे उपदेशो से कष्ट ही वष्ट दिखाई पडता 
है, वह घरित्र-सौदय केः साक्षात्कार से श्रातन्दमय हो जाता है । मनुप्य 
की स्वाभाविक प्रवृत्ति और निवृत्ति की दिशा को लिए हुए धर्म थी जो 
जीव निकलती है, लोगो के चलते-चलते चौडी होकर बह सीधा राजमार्गे 
हो सकती है; जिसके सम्बन्ध मे गोस्वाभीजी कहते हैं-- 
गुए कह्यों राम-भजन नीको मोहि लगत राजड्गरो सो । 


प्रौ० वारान्निक्रोव 


दर 
तुलसो के दार्शनिक विचार 


[ठुलसी के दाशनिक सिद्धान्तों के सम्बन्ध में वाराम्लिकोव का 
बंधन है कि छुलसीदास ने बहुत से दार्शनिक मतो का उल्लेख किया 
है फिन्‍नु वे उनमे से किसी एक वा पूर्णा निश्चय भर विश्वास के 
साथ अनुसरण नहीं करते। इसके परचात्‌ यह रूसी लेखक उत 
दाश्निक सिद्धातों की विवेचना करता है जिनवा मानस मे उल्लेख 
हुप्ता है। इस सम्बन्ध में कोई भी दाशनिक पक्ष छूटने नही पाया हैं ।] 

दिस्ती एक दार्शनिक मतवाद के प्रूर्ण अनुसरण के स्‍झभाव का 
विशेष कारण है और वह है तुलसी की स्थिति । तुद्सी विसी 
दाशंतिक तन्त्र वे प्रवरत्तक या झाचाय॑ न होवर प्रधानतया भक्‍त हैं । 
यद्यपि इसम कोई सनन्‍्देह नहीं वि भक्त की विचारणाग्नो भौर मान्य- 
ताझो का भी आधार दशन ही है फिर भो उसका सिद्धान्त पक्ष स्‍श्रोर 
आचार पक्ष दाशंतित्त और भक्त के वीच भ्रन्तर पैदा कर देता है| 
आलोचको द्वारा तुलसी के भविति-साथन-सम्बन्धी प्लाचार पक्ष और 
दाशंनित भत्त-्सम्बन्धी व्यवहार पक्ष तया सिद्धान्त पक्ष में दोनों पूटी- 
पूरी तरह बरतन के सम्बन्ध म ढैठत और अद्वैत्त या विशिष्टाईत का 
विवाद उठता है। निगुण तथा सग्रुण पक्ष का भगडा भी इसी प्रकार 
ज्ञान और भक्त के माध्यम और उसकी प्रघानता का इन्द्र है। ब्रहा, 
जीव और विश्व ( साया ) के प्रारस्परिक सम्बन्ध भर उनके स्वरूप के 
विषय में तुत्तसी दा्निक के रूप में जिस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं वह 
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तुमभी के दार्शनिद विचार श्ब्१ृ 
मदत तुलसी वो मान्यन्होते हुए भी, शानगम्य होते हुए भी, सेची झनु- 
भूनि के न होने के समय तक कविपय कठिनाइवा उपस्थित करता है ) 
दार्शनिक के रूप में ज्ञान भोर तक के सहारे तुलसीदास भद्वत की स्थिति 
में पहुचते हैं। पारशथिक हृष्टि से केवल यहा की हो सत्ता है--अज- 
अद्देत अभगुन हृदयेसा' । वह 'ज्ञान गिरा गोतीत झज, माया ग्रुन गो पार' 
है। 'जीव या झात्मा' ईश्वर प्रश जीव प्रविनाज्ञी, चेतना, अमर या 
नुखरासो है ; ग्रोर माया तथा भासमान ससार मिव्या झौर भ्रम है-- 
देखिय सुनिय ग्रुनिय मन माही । मोह मूल परमारथ नाही !)। 
ज्ञानोदय पर ही पता लगता हैं कि माया मिथ्या है--समुम्े 
प्रि्या भोषि ।' इसी तरह हृश्यमान स्सार उसी प्रकार अमात्मक 
है और उसका अस्तित्व मिथ्या है जैसे कि 'रजत सोप महू भास जिमि, 
जथा भानुकर बारि ।' इस प्रकार जब सत्ता केवल ग्रह्म वी ही है, उसके 
अतिरितत और कुछ नहीं है शोर केवल यही सत्ता है तो ससार के 
( माया-हृत ) जो सुख-दुख, स्वगं-नरव, सत्‌ भसत्‌, पाप-पुष्य आदि के 
भेद हैं दे भी प्रवास्तविक और निस्सार हैं। इसलिए पूर्ण ज्ञानोदय की 
स्थिनि श्रद्वेत की स्थिति है, जिसमे इन भेदो की भोर दृष्टि ही नहीं 
जानी झोर इनको विषमता त्तया इनका भेद-माव स्वत लुप्त हो जाता 
हैं। मच्ची स्थिति तो यही है कि इन द्वन्दों की ओर दृष्टि ही न जाएं $ 
इनमे प्रेद-भाव लक्षित करना ही “म्विवेक! है-- 
सुनहु तात माया कृत गुन झझ दोप अनेक ॥ 
गुन यह उभय न देछिपोंह देखिय सो ऋविवेक् ॥ 
दार्शनिक के रूप में ज्ञान पक्ष की बात बताने हुए तुलमीदास प्रईत 

का प्रतिपादन करते हैं किन्तु भक्त तुलसीदास जानते हैं कि अड्रेत का 
यह भक्ष्य मान्य होते हुए नो यो ही नही प्राप्त हो जाता । भट्ठंत की 
साव-म्रूमि तक पहुचने के पहले साधना और व्यवहार के क्षेत्र में भेद- 
भाव ( भेद-मवित ) किसी न कसी रूप में बना रहता है। भक्त 
जानता है कि ज्ञानमात्र पर्याप्त नहीं है। क्वल जानने मात्र से ही 
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योई वस्तु प्राप्त नहों हो जाती। जब तक *सच्चों झांत्मानुमुति ने 
जग्रे, और जब तक साघना पुर न हो तव तक भेद की भावना मिथ्या 
होते हुए मो अनिवाय रूप से साथ लगी रहती है । मकत भौर भगवाव 
तज्ञगा साधक और साध्य वे रीच इसो कारण भेद की अतिष्ठा व्यावहारिक 
म्पसे हो जाती है, और दार्शनिक तथा मजत की ब्रह्म, जीव और माया- 
सम्बन्धी भावना में तात्त्विक अन्तर होने हुए भी कुछ भेद हो जाता है । 
दाशमिक के अंकल झनीह अनाम अरूपा! निर्गण ब्रह्म को भक्त के प्रेम- 
बद्म उसके आधार के लिए सगुझा ब्रह्म बनना पडता है---भग्रुन अरूप 
झलल अज जोई, भगत प्रेम बस सगुन सो होई ॥' इसी प्रकार सात्विक 
इृष्टि से जीव या आस्मा ब्रह्म स्वश्प है किल्‍्तु फिर भी मत्रत इस बात का 
अनुभव वरता है कि चेतन आत्मा जड माया के वध हो गई है। यह 
पराधीनता यद्यप्रि मिथ्या है कितु फ़िर भी व्यदहार में यह अम बना ही 
रहता है । 
जड़ चेतनहि ग्रवि परिं गई ॥ 
जदपि मृषा छूटत कठिनई॥ा 
माया की सत्ता भी बुछ इसी घकार की है । माया का प्रपत्र स्वप्नवत्‌ 
है, फिर भी यह असस्य होते हुए भी दुख देता है, 'एहि विधि जग हरि 
आश्ित रहई, जदपि अमत्य देत दुख भहई।' इस प्रकार भक्ति के साप- 
नात्मक क्षेत्र म निगुण ब्रह्म को सगुण वनना पड़ता है, भात्मा या जीव 
की मायावद्धता स्वीकार करनी पत्ती है मोर माया का बिसी न किसी 
रूप में प्रस्तित्व मानना पड़ता है। प्रस्तित्वहीन होते हुए भी ब्रह्म भौर 
जीव के बीच भाषा का स्ववधान था जाता है--“ब्रद्म जीव बिच माया 
जैसी,” भौर भेद का प्रवेश हो जाता है । इस प्रकार भईट त को अभिव्यक्ति 
के साघ जो द्विविध रूप मानस में दिखाई पड़ता है वह भादर्श और 
व्यवहार में निहित भेद झोर दा्शनिकत्र तथा भक्त की विभिन्न शावश्य- 
क्ताओं के कारग है । विसी एक दाशंनिव सिद्धान्त का जो पूर्ण भनुसरण 
मानस में नहीं दिस्वाई पडता उसके मूल में भो दार्भनिक झोर भक्त वी 
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विभिन्न झभावध्यकताएं झौर प्रत्नियाए है। मानस फा झांदझ श्रीमद्भागवत 
है प्रोर जिसमें बहुत-्सी सामग्री भी उसीसे ली गई है। भागवत प्र 
दानिक पक्ष निश्चित नहीं है; वैसे ही मानस में भी यह पक्ष स्पष्ट नहीं 
है। दोनो में भक्ति वा विवेचन भौर सम्बन्ध स्पष्ट है । 
दाश्शनिक भौर भक्त का जो प्रमुस भेद है वह दोनों वी साधता 
पद्धति का भेद है जिसे काकमुशुण्डि और लोगश ऋषि दे सवाद भोर 
ज्ञान-दीप तया भवित-चिस्तामरि के रूपक द्वारा बताया गया है। ज्ञानी 
बा सहारा तक है और भक्त का अनुभूति । भक्त ज्ञान को प्मानन्‍्य नही 
वहराता, फिर भी उसको जानने मात्र से तृथ्ति नही होती, उसे तो हृदय 
में उसकी अनुभूति चाहिए। कवि ने “विनयपत्रिका' में उसे बडी स्पष्टता 
के साथ व्यक्त किया है कि केवल कथन मात्र या ज्ञान मात्र माया-से 
मुबत करने मे समर्थ नही है । यह उसी प्रवार है जिस प्रगार दीपव की 
वात करने से घर का अधेरा नही दूर होता-- 
घावय-ज्ञान-प्रत्यन्त निपुन भव-पार ने पार्व कोई। 
निम्ति गृह मध्य दौप की बातन्ह तम निवृत्त नहीं होई॥ 
इसी प्रकार भोजन का बखान बरने से भूख नहीं मिठती। सच्ची 
नृष्ति का अनुभव तो उसौको होता है जो वि भोजन करता है चाहे वह 
उस विषय में कुछ भी न वहे, कुछ भी न बोले-- 
घट रस बहु प्रकार भोजन कोउ दिन अर रंनि बखाने । 
बिठु बोले संतोष जनित सुख खाई सोइ पे जाने ॥ 
भक्त इसो प्रकार का है, वह कहता नही फिर भी भोजन की तृप्ति- 
सुख का अनुभव उसीको हो रहा है । लोमश ऋषि के निर्युण के प्रति- 
पादन को वाकमुशुण्डि ने इसीलिए न अपनाया वयोकि उससे उनके हृदय 
को भूख नहीं मिट इही थी, हृदय की तृप्ति नही हो रही थी । वे जिससे 
पूछते थे वह यही कह देता था कि ईइवर सव्वे भरुतमम प्रहई; किन्तु इतने 
से उनको सनन्‍्तोपष न हुआ-: 
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जेहि प्रुछहं सोइ मुनि प्रस फहई । ईदवर सर्व भूत मय अहई 0 
मिर्गुत मत नहिं मोहि शुहाई । सगुन बहा रति उर झ्धिकाई ॥ 
आचरण झोर अनुभूति पर झ्रधिक झाग्रह के कारण ही भक्त ज्ञान 
के सिद्धान्त कयनमात्र को अधिक महत्त्व नही देता । 
भवत ज्ञान को इसलिए भी अधिक महत्त्व नहीं देता कि वह जानता 
है कि ज्ञान 'कहत कठिन समुकत कठिन सांघन वठिन विवेव॥ 
छुलसीदास जी ने ज्ञान की वठिनता और भवित की सुगमता का ऐसा 
सुन्दर वर्णन किया है कि उस सम्बन्ध में कुछ और कहने की आवश्यकता 
नहीं है । ज्ञान की शोर भक्त इसलिए भी श्रधिक प्रयत्नशील नही होते 
कि उसमे अ्रहू को भावना का कुछ न कुछ लेद हो हो जाता है । साधना 
के मार्ग में भक्त के सबसे बडे थत्रु मह और दभ के भाव हैं । इसीसे वहू 
अपने कर्तव्य श्रोर अपनी शक्ति पर गवें न कर भक्तित भाग के सच्ची 
सहायिका निरवलवत़ा, भ्रनन्‍्यता और भगवत्तृपा का ही राहाय लेता 
है। नारद भोर शाण्डिल्य के भवितसूत्रों मे पहला सूत्र ही इस तथ्य को 
स्पष्ट वर देता है कि मनुष्य वी भ्पनी साधना और प्रयत्न से नहीं 
प्रत्युत भगवत्कृपा से ही सब कुछ होता है भगवत्ह॒पा से ही अम वा 
नाश होता है-- 
एहिं धिधि जग हरि प्राह्ित रहई। जद॒पि भ्रस्त्य देत दुख भ्रहई ॥॥ 
जो सपने सिर काटइ कोई । बित्र जाये न॑ टूरि दुश् होई।॥। 
जासु कृपा भ्स भ्रम मिट जाई । गिरिजा सोइ हृप्ास रघुराई ॥ 
ज्ञानोदय भी भगवत्वपा से ही होता है। राम की शृपा के बिता 
उसकवी प्रभ्गुता को नही जाना जा सकता है-- 
राम दृपा बिनु सुमु खबराई | जानि न जाह राम प्रभुताई ॥ 
झ्रौर गच्चा ज्ञान उसी भरत वो प्राप्त होता है जिसपर प्रम्नु की 
कृपा होती है ! ध्रह्म गो जानकर बह ब्रह्म हो जाता है-- 
सोइ जानइ जेहि देहु जनाई । जानत तुम्ह॒हि तुम्हहि होइ जाई ॥ 
तुम्ह्री हा तुस्हहिं रघुतादता जाते भगत मधत घर खदन यथा 
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भवित पर बवि ने इसलिए भी विशेष झ्राग्रह दिसाया हैं कि कवि 
के मतानुसार ज्ञान मुकित वे भघीन है और भवित स्वतश्न है। ज्ञान वा 
चरम लक्ष्य मुक्ति भी भवत वो भवित यी साधना के बीच स्वतः प्राप्त 
हो जाती है यद्यपि वह न इस झोर प्रयत्नशील होता है भ्रौर न इसे 
चाहता ही है--. . 
राम भगति सोइ भुफ्ति गुसाई । ग्रनइच्छित झ्रावद वरियाई । 
अस बिचारि हरि भगत सयाने। सुवित निरादर भवित लुभाने । 
भगवल्तृपा वी अ्रमोष शक्ति वा वर्शांन इसी प्रकार विनयपत्रिका 
में भो कवि ने बहुत किया है। मानस के प्रयन्ध काव्य होने वे वारण 
उसमे भ्रपेक्षाइत कम अवकाश था । विनयपत्निका से भवत वी दीनता 
प्रौर भावावेश के बीच मगवत्कृपा कावर्णान बहुत हुआ है। और 
रामनाम का महृत्त्व बताया गया है। जिस प्रकार वि मानस में राम- 
भजन के सम्बन्ध मे यह्‌ बहता है कि-- 
हरि भाया छृत दोप थ्रुन विनु हरि भजन न जाहि। 
भजिय राम सब काम तजि झस धिचारि मन साहि॥ 
उसी प्रकार विनयपत्रिका में भी राम-ताम का प्रभाव प्रकट 
परता है । 
तुलसी भवत के रूप म रामचरित की व्याख्या बरते है। सक्षेप 
भें उनका सिद्धान्त है--राम भजन । भेद भक्ति ( जिसमे उपासक और 
उपास्य की पृथक्‌ सत्ता रहती है ) उसका साधन है ( मानस से नवधा 
भवित का निर्देश किया गया है । ) और साथ्य मन वा 'विभाम है और 
यह सब भगवत्कृपा से प्राप्य है, अन्य प्रकार से नही । 
इस प्रकार तुलसी दर्शनशास्त्र मे निष्णात होते हुए भी दाशनिक 
नही हैं। उन्होंने रामचरितमानस का प्रशयन क्सी दाइशंनिक मतवाद 
की प्रतिष्ठा के लिए न कर रामभवित के प्रचार वे! लिए क्या था। 
उनना लक्ष्य दर्शन या ज्ञान न था, वरन्‌ भवित थी। 
तुलसीदास ने ज्ञान की भ्रपेक्षा भवित पर जो विशेष ग्राग्रह दिखाया 
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हैं उमम उनकी व्यवितिगत रुचि ही कारण नही है, मक्ति उस युग वी 
पुकार थी ओर सम्राज की परम आवश्यकता यो । जिस प्रकार भवित 
या आधार दर्शन पर टिका है उसी श्रकार उसका सामाजिक पक्ष 
भीहे। 

भवित का सामाजिक पक्ष उसके दो महत्त्वपूर्ण सिद्धान्तों में स्पष्ट हो 
जाता है । भक्त के क्षेत्र मु समानता के भ्रधिवार को घोषणा सभी भक्त 
और प्राचायों व की है । भक्ति वा भ्रधिवार सभो को है। ईइवर के 
समा बनी, निर्धेनू सब बराबर हैं, न कोई ऊचा है और,न कोई ” 
नीच ) राम को केवल भक्ति का सम्बन्ध ही मान्य है--माने एक 
अगति का ताता' | भविनहीन कुलीन ब्यित जलशून्प मेघ वे समान है। 
यह उबित तो भक्ति-क्षेत्र म॑ अत्यन्त प्रचलित है--जात पाँत पूछे नहिं 
कोई हँरि वो नजे सा हरि वा होई । भक्त के सिद्धान्त ने इस प्रकार 
समाज म प्रचल्षित भेद भाव को कम करने का प्रयत्न किया। 

समानता क सिद्धान्त की घोषण्सा के साथ विद्वेप की निंदा भी स्पष्ट 
झादा मे वी गई है + जिस प्रकार व्यक्ति को विद्व से विरत किया 
गया, उसी प्रकार समाज म प्रतिष्ठित ऋतक धर्मों म दवताओों में विद्वेप 
को बुरा बताया गया । किछी भी दवी दवता की निंदा को वैष्णव भक्ति 
से अक्षम्य कहा । स्वय तुलसीदास न शिव झौर राम दोनो के प्रति पुज्य 
भाव को प्रदर्शित क्या । जिव की सवा से हो राम के चरणों म झविरल 
भक्त होती है । 

इस प्रकार भवित के इन दाना सिद्धान्ता द्वारा भी बहुत चंडा काय 
हुआ । समानता के सिद्धान्ता न सामाजिक भद भाव की कम किया, श्रौ 
घर्मों क॒ प्रति समहष्टि के प्रचार न धार्मिर उदारता और सामाजिर 
सामजस्य के भाव को इृढ किया । मच्ययुगीन वंष्णवत्ता के सप्चोधिर 
रूपो को स्वीकार करते हुए भी चुलसी न विशेष रूप से समाज की हृढत 
का ध्यान रखा | उस युग म प्रचलित झनक पथो वी निंदा उन्होंने इसी 
लिए करी पक के अ्फ्क करी समपीकारगा करे आक्ित क्रो हरीएा क़र सम्ताज्ञ 
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गो शिविल बना रहे थे । तुलसी को समाज या ध्यान वरावर रहा । 
नेबित का झान्दोलन मध्ययुगीन सामाजिक तथा सास्कृतिक भावश्य- 
कताप्रो से प्रमूत है । ज्ञान वी श्रपेश्षा मक्ति पर विशेष भाग्रह दिखावर 
भक्ति के महांन्‌ श्राचाय एक प्रवार से सामाजिक मूल्यों की पुन. पअ्तिहा 
परना चाहते थे जिनकी जडें कतिपय दार्शनिक सिद्धान्तो--विशेषतया 
अईतवाद--की निरबुशता या भतिचार के वारए हिल गई थीं। प्रद्व॑त 
की भूमि पर पहुचबर्‌ तो ससार या समाज के सभी भेद-उपभेद भिथ्या 
पौर निम्मार हो जाते हैं, उस स्थिति में तो शुभ-भथशुम, पाप-परष्य, स्वर्य- 
नरक, परोपकार और पीडन सभी निस्सार और व्यर्ष हो जाते हैं। भद्वत 
को हृष्टि ने तो त्ासव' और ज्रस्त दोनो एव हैं। न कोई किसीको त्रास 
देना है श्रोर म बोई भस्त होता है । इस प्रकार की झद्देत की भावना 
व्यक्ति थी साधना का लक्ष्य तो हो सकता है कितु समाज का सामान्य 
झादर्श नहीं हो सकता वयोकि ऐसी स्थिति में तो समाज का सचालन ही 
रुक जाएगा । सम्राज सचालन के लिए तो कहंव्याकर्तेग्य, विधि-निपेष, 
कारणीय नथा झ्रकारणीय की कोटिया झनिवार्य है। समाज सचालन में 
पापी का दण्ट भौर पुण्यात्मा का श्रभिनन्‍्दन श्रावश्यक है चाहे पारमाथिक 
हरष्टि मे, दोनों ही सम वयो न हो । शुलसी की भवित ने सहज, सरल 
और शुद्ध भ्राचरण पर जोर देकर श्रप्रकट रूप से सामाजिक जीवन के 
स्तर को ऊपर उठाया और ( ज्ञान के अतिचार से सम्भूत ) सामाजिक 
भ्रस्तव्यस्तता झौर अनुशासनहीनता को रोकन वा प्रयत्त किया । यही 
भक्ति के आन्दोलन का सामाजिक पश्न है। 
हिन्द समाज का आधार वर्णाश्रम धर्म की व्यवस्था और श्रत्िष्ठा 
है | भध्ययुगोन हिंदू समाज भे किस प्रकार अस्तब्यस्तता और अतुशासन- 
हीनना फैल गई थी, लोग विस प्रवार अपने निश्चित कतेव्यो से विमुख 
हो रहे थे, इसका सुलसीदास ने मानस मे कलियुग के वर्णन के बीच स्प्ट 
उल्लेख किया है । वही पर उन्होने वताया हैं कि शूद्ध किस प्रकार अपने 
नो ब्रह्मवेत्ता कहकर ब्राह्मण की भर्त्संना कर रहे हैं॥ कवि की दृष्टि मे 
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यह सामाजिक झनुशासनहीनता है-- 
भादहि झुद्र द्विजत सन हम तुमतें फछु घादि। 
जानें ब्रह्म सो विप्रवर श्रांखि दिलावहि डादि ॥ 

इसी प्रवार बचि वा कहना हैं कि जो लपर ओर सयाने है वह झपने 
को अभेदवादी कहते हैं-- 

पर-तिय लम्पद क्यूट सयाने। मोह द्रोह सस्ता लपटाने ॥ 

तैड अमेंदबादी झानों मर देखा में घरिप्त कलियुग कर ॥। 

इन झब्दों में कवि ने भद्दे तताद के साम)जिक कुपरिणामों को ओर 
इंगित विया है झ्ौर बताया है वि इसकी मिथ्या भावना किस प्रकार 
समाज मे प्रव्यवस्था उत्पन्‍्त वर उसे शिथिल बनाती है। समाज वी हृढता 
के लिए ही कवि ने ज्ञान की अपेक्षा भविति पर अधिक जोर दिया । 

मभविति का जो व्यक्तिपरक पक्ष है वह भी चरित्र भौर व्यक्तित्व का 
मिर्माण कर समाज की नीव को पृष्ट ही करता है। नवधा भवित का 
बर्णने करते हुए भक्ति के साघन का उल्लेख भी तुलसीदास न श्रीराम- 
चन्द्र के मुख से कराया है। उसमे 'निज निज करम निरति थरूति रीति' 
मे उसका साम्राजिक पक्ष स्वत स्पष्ट हो जाठा है ) 

भवतो का भ्राघार, ससार की क्षश्िकता की मतत्‌ झनुभृति, निरव- 
लबता, भरननन्‍्यता और उच्च जीवन-यापन है, ससार की निस्सारता उन्हें 
यह भी बताती है कि संसार के प्रदर्शन, ससार की पाशचविक भक्ति भ्रोर 
वैभव सब घुझआ का धौरहर है-- 

जग, नम वाटिका रही है फलफूलि रे 
धुँआ्वाँ कंसो धोरहर दे तु न मुलि रे । 

अत संसार और ससारवाधियों से किसी प्रकार की प्राझ्ा दुराशा 
ही होगी । यही नही, जो देवता कहे जाते हैं वे मी सम्पन्त नहीं हैं, वे 
भी किसी दूसरे का मुह देखते हैं। फिर उन्हें दीनदयाल क्या वहा जाए, 
वे स्वय दीन दिखाई पडते हैं--दीन को दयालु दाति दूसरों न बीऊ, 
जासा दीनता पहीं हों देखों दोन सोऊ । ऐसी मनोहृष्टि चरित्र म 
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निर्मीफता और हृदता लातो है । ऐसे व्यक्तित्व वे लोगों वी झात्मा को 
भय था लालच परीद नहीं सकता ओर सासारिक वैभव वे प्रदर्शन उनकी 
आासों में चकाचोध नहीं उत्पन्न बर पाते । 
निरवलम्वना उनमें सच्चे दैन्‍्य भर विनती या सचार बरतो है 
और भवित के सद से बडे झत्रु--दम्भ झौर स्‍भ्रहमाव--से उनकी रक्षा 
करती है। दभ भोर प्रह के लोग से भगत्र उस जीवन की ओर प्रवृत्त 
/होते हैं जिसे तुतमीदाम सच्ची 'रहनि' समभते हैं । इसी प्रवार भनन्पता 
भवत में उस हृढ विश्यास वी सृप्टि करती है जिसके सहारे भवत वठिन 
मे वठिन परीक्षा मे भा सफल होता है । प्रनन्यता मन को प्रभु की शोर 
वेच्ित वर देती है जिम्तसे मन बी चचलता दूर होती जातो है भौर वह 
विश्ली दूसरे से कोई भाशा नही रखता है । मानस में तुलसीदास ने राम 
के मुख से कहलाया है कि जो मेरा दास वहलाकर भी किसी मनुध्य से 
आशा रखे तो उसके विश्वास के लिए वया वहा जाएं -- 
मोर दास कहाह नर प्रासा। करइ ते कहहु फहा विस्वासा ॥ 
चातक पश्नम्य प्रेमी ना प्रतीक है झऔौर भरत झनन्य भक्त हैं। भक्ति 
के उपकरण इस प्रकार ऐेसे व्यक्तित्व का सुजन वरते हैं जिसमे विनति 
के साथ हृढता और निर्मीकता रहनी है, जो न भय से तस्त होता है 
और न लालच से खरीदा जा सकता है, जिसम वियर न पिग्रह झास ने 
जात्ा', जो खरी परीक्षा मे भी भपने उच्च लक्ष्य को नही छोडता | भक्त 
का जीवन क्रादर्शनिष्ठ जीवन हो जाता है । 
किन्तु तुलसीदास इसके भागे और भी कुछ कहने है जो भक्ति के 
उच्च व्यक्तिपएक आभाचरण को सामाजिक वना देता है | उन्होने कई 
स्पलो पर कहा है कि सबसे बडा धर्म झहिसा और परोपकार है, सबसे 
चड्ा पाप पर-पीडन है । पर पीडन से विरत होने मे समाज की रक्षा, 
और परोपकार में समाज के वल्याण की भावना छिपी है-- 
परम धरम श्ुति बिदित अहिसा | पर निदा सम अ्रघ न गिरोसा ध 


परहित सरिस धर्म नहीं भाई। पर योडा सम महिं भ्रधमाई ॥ 
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जिस प्रकार झहिसा ओर परोपवार में समाज वी भावना छिपी हुई 
है उसी प्रशर सन्‍्तों के जो लक्षण बताए गए हैं, उनके उच्च जीवन की 
जो विश्वेषताए बताई गई हैं उनमे भी समाज के वल्याटा की भावना 
छिपी हुई है । 'पर दुख दुख सुस्त सुख देखे पर', 'कोमल चित दीन्हन पर 
दामा', सीतलता समता महन्ती' श्रादि से सामाजिक पक्ष भी निहित है। 
भक्त का जीवन इस प्रव्गार उच्च नेत्रिक जीवन का निदर्शन वन जाता 
है जिससे समाज का कल्यांश हीता' है श्रौर जिसका समाज श्रमुकरगए 
करता है । 
भक्ति का वर्णन करते हुए मनुष्य के कर्तव्यों की चर्चा भी की गई 
है। मनुप्य धरीर भगवतइ्पा का फ़ल है। यह झत्यन्त दुर्लभ है। इसे 
इद्विय लोलुपता से भ्लग कर उच्च भाचरण वी ओर लगाता चाहिए । 
जो मनुष्य दरीर धारणा कर दूसरो को पीश पहुघाते हैं वे ससार में 
पतिठ होते हैं-- 
नर सरीर घरि जे परिपीरा। कर्राह ते सहाहि महा भय भीराश 
भनुष्य शरीर की महिमा मानस और विनयपत्रिका दोनों में वही 
गई है, यहे साधना का स्थल है---साधन घाम मोच्छ कर द्वारा ।' ईश्वर 
कभी-कभी कृपा करके नर शरीर देता है--'कवहुक करि बरुना नरदेही, 
दत ईस विनु भोग सनेंही ।” इसे भोग विलास मे न लगाता चाहिए-- 
'एहि त़न कर फल विपय न भाई ।' यह नर झदीर ससारन्सागर को 
पार बरने का यान है। भगवत्कृपा उसे चलाने के लिए भनुकूल वायु 
है--तरतत भववारिधि कहूँ वेरो, सवमुख मरुत श्रनुग्रह मेरो । भरत 
मनुप्य शरीर को उच्च माधना के लिए प्रयुक्त करना चाहिए ॥ इन उच्च 
कर्मों म परोपकार सर्वोच्च हैं। विनयपिका में कवि मे मनुष्य शरीर 
वी सार्थर्ता परापकार वे सवध से ही निश्चित की है | 
झवय कवि न॑ अपने लिए जिस आदर्श जीवनेयावत की कामना 
ग्रवट की है उससे भी समाज के कल्याण की पूरी सभावना है, व्यक्तित्व 
की उदात्तता के साथ दूधरे (या समाज) के उपक्यर की बात कट्ठी गईं 
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है--'परहित निरत निरतर मन क्रम वचन नेम निवहाँगो ॥' 
इस प्रवार भक्ति के प्रचार से देश को नवीन व्यक्तित्व प्रदान जिया 

जो विनम्न विन्तु हृढ था, जो निर्भव था, जो अपने विश्वास में भटल 
था, जिसपर ससार यौ धान-शौकत वा कोई प्सर नथा, भोर जो 
अपनी गरीबी में ही मस्त था क्योंवि वह ऐसे प्रशु वा सेवक था “जेहि 
अति दीन पियारे! । भक्ति वे! इसी वयच को घारण वर हिंदू जाति भपने 
प्राचीन धर्म तथा सस्दृति मी रक्षा मध्ययुग वी उन कठिन धष्टियों में 
पार सकी जब विधर्मी शक्ति ने देश वी स्वसन्नता वा झपहरण कर लिया 
था, वह न धासव के भय से श्रस्त हुई और न लोभ में फ्सी । भक्ति के 
भहारे ही देश पी जनता विधर्मी शक्ति भोर शासन वे बीच अपने 
व्यक्तित्व वो मुरक्षित रप सकी । देश परतत्र हुआ, किन्तु देश की झात्मा 

स्वतन्त्र रही । 

तुलसी का यह महत्त्वपूर्ण कार्य मेरी हृष्टि से श्रोकल न रहा। 

भानस-रचना के समकाल में तुलसी के देशवासी, विजेतागों द्वारा 

धुन-धूमरित थे और उन्होने (तुलसी ने) अपने बाब्य के द्वारा अपने 

रेश की रक्षा के लिए श्रपूर्व मार्ग प्रदर्शन की चेप्ठा की । 

कहना न होगा कि रक्षा का यह भ्रपूर्व मार्ग भक्ति वा ही मार्ग था। 

इसी भक्तिषय का प्रनुसरण कर जनता अपनी सस्कृति की रक्षा कर 

सवी । यह भब्ति दो चार इने-गिने व्यक्तियों के लिए न थी । उपासना 

के क्षेत्र मु इसने समानता के सिद्धान्त की घोषणा की और इसने समग्र 

देश को आप्लावित कर दिया । सारे देश ने इसे अपना लिया | तुलसी 

भी याग्गी ने ही इस भवित को प्रत्येक हृदय में श्रतिष्ठित कर दिया। 

सारे देश ने इसे हृदयगम कर लिया । इस प्रकार तुलसी ने अपने काव्य 

मे प्रतिपादित भक्त के द्वारा जनता का पुनरत्थान बिया । इस कवि की 

पीयूषवाणी को मुनकर ही जनता जीवित रह सकी, छुलसी की बाणी 


को सुनकर यहा की जनता को जवादेन के आश्रय का अटल विश्वास हो 
गया । 
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तुलसीदास ने धाभिरर घिचार को लेकर मानस में विभिन्‍न देवी" 
देवतागों को स्थिति और शिव तथा विप्णु वी उपासना के सामज्जस्थ 
वा प्रधानतयां उल्लेख किया है तथा राम की श्रद्व॑तस्थिति और उपासना 
आदि की चर्चा की है। 
भारतीय देवमटल का तीन कोटियो में विभाजन किया गया 
है। मानस में वेदिक देवमडल के उन देवताओं वे! समावेश के विपय 
में, जो कि प्रव बिल्कुल गौण हो गए हैं, कहा जाता है कि इतकी 
प्रतिष्ठा भारतीय घाभिक मतवादो की सबसे बडी विशेषता अहिया--- 
पहसां ने बरने! के पसिद्धाग्त वी स्वीकृति है, थोर इसका दूसश 
प्रधान कारण तुलसी के अपने 'कट्टर मतवाद' की रक्षा का प्रयत्य है + 
कवि चाहता है कि ये प्राचीन देवता उच्च सम्मान के क्‍्धिकारी बन 
रहें और यह सम्मान उन्हे ऊच-नीच सभी से अनिवार्य रूप में मिले) 
ऐसा न होबे से भ्रन्य देवताओं की प्रतिहा को आधात पहुच सकता है । 
किन्तु इतना ही पर्याप्त नही है। इन देवताओं वे समावेश का प्रधान 
कारण मध्ययुगीन वैष्णव भक्ति का श्रान्दोलन है जिसने देवताशो के 
प्रति विद्वेप को निदमीय बताया और टेवताओं वे अति पूज्य बुद्धि रखने 
की बात कही । 
भेरा यह भी मत है कि मानस म वहुदेववाद से एक दव 
वाद की प्रवृत्ति है जो सर्ववाद स समन्वित है । तुलसी के काव्य में 
चित्रित देवमडल के उदाहरण म विभिन्न भारतीय मतवादां द्वारा 
निर्मित मार्ग बहुदेववाद से एकेश्वरवाद की ओर ( उन्मुख ) है, प्राय" 
सर्ववाद से अत्यन्त संपृवत | वस्तुत ऐसा तुलसी के काव्य में ही 
नहीं है प्रत्युत यह भारतीय उपासना की प्रचलित पद्धति है। भारतीय 
उपासना किसी एक देवी मा देवता को ग्रहण कर उसकी ब्रह्मरूफ में * 
भावना करती है और उसकी सर्वव्यापी सत्ता स्वीकार करती है। 
इस प्रवार बहुत मे देवी-देवतामों मे से छुना हुप्ना देवता सबसे बडा 
देवता बन जाता है ( एकेश्वरवाद की इस श्रवार प्रतिष्ठा ह जाती है ) 


तुत्सी के दार्शनिय विचार हैईरे 


और उसी व्यापवता स्ववाद को जन्म देती है। सारी सृष्टि उप्तीवी 
अभिव्यत्रित करने लगती है । 

इन देवताझों वी स्थिति भत्यन्त दयनोय चित्रित की गई है। मे 
सभी देवता झवितभाली होते हुए भी राम यो माया मे वज्ञ में हैं) राम 
"विधि हरि सम्रु नचावनि हारे' हैं भ्रोर उनवी माया से सभी दरते है, 
'सिव चतुरानन जाहि डेराही' । यह देवता स्वय स्वीकार यरते हैं वि 
“भव प्रवाह सतत हम परे | इनमे इन्द्र सब से भधिक बुट्िल ौर स्वार्षी 
हैं। इन देवताप्नो मे केवल सरस्वती झोर गणेश भव भी हमारी श्रद्धा 
के पात्र हैं। झन्य देवताशों वा कोई व्यक्तित्व नही है । वे भगवान्‌ वी 
बिनती बरते हैं भ्रौर उनपर फूल बरसाते हैं । 

चैदिकः देवताभो के साथ “त्रिदेव” का भी मानस में समावेश है। इनमे 
ब्रह्मा वी स्थिति सबसे गोरा है और शिव भ्रौर विष्णु प्रमुख हैं। 
श्विव भौर विष्णु मे भ्रविरोध दिखाया गया है । ये दोनो एक दूसरे वे 
प्रेमी हैं। तुलसीदास ने इनवा पारस्परिक प्रेम दिखाकर दो प्रधान 
धामिव मतवादों में सामजस्य स्थापित करने की महत्त्वपूर्ण चेष्टा की 
है। शिव की सेवा से ही रामभवित प्राप्त होती है--'सिव सेवा बी सुनु 
फल भोई । भ्रविरल भगति राम पद होई ॥/ स्वय श्री रामचन्द्र जी कहते 
है कि शिवद्रोही मुर्के अच्छा नहीं लगता, 'सिबद्रोही मम दास कहावा, 
सो नर सपनेहूँ मोहि न भावा । 

इस धामिक सामझऊस्य के सबध मे यही कहा जा सकता है कवि इसमे 
राजनीतिक भावना से परिचालित हुआ । वैष्णव झौर शव मे अनिवार्य 
रूप मे सामजस्य को राजनीतिक भावना से परिचालित होकर, तुलसीदास 
प्राय श्षिव को सर्वोच्च देवता के रूप में ,चित्रित करते हैं। वास्तव मे 
इस सामजस्य के मूल मे कोई राजनीतिक भावना न होकर वैध्णवता की 
उदार प्रवृत्ति है जो विष्यप को सर्वोच्च देवता मानते हुए भ्री अन्य देवताशो 
में कोई भेद-भाव नही रखती । 

मानस मे सर्वोच्च स्थान राम का है । हरि के रूप मे उल्लेख होमे 
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पर भी वे हरि से बड़े हैं, परात्पर ग्रह्म हैं, (विधि हरि समु नचावतनि हारे 
हैं। वे भरद्वेत श्रह्म वे सगुण रूप हैं। नर शरीरधारी राम और निणुंण 
ब्रह्म में कोई भेद नही है, दोनों एक ही है । ये राम दुष्टो के विनाश गौर 
भवतों कौ रक्षा के लिए अवतरित होते हैं। भक्तों के प्रेमवश यह भ्रवतार 
लेते हैं--“भगत हेतु भगवान प्रम्न॒ राम धरेउ तन भूप ।” राम की माया 
से उत्पन्न होकर सभी राम में समाविष्ट हो जाते हैं। रावण का निघन 
होने पर उसके शरीर से तेज निकक्‍्लवर राम में समा गया । इस प्रचार 
सब कुछ उस अ्रद्वेत सत्ता से प्रसुत होकर उसीमे मिल जाता है । 

यहू मिलन था 'लय ही मुवित है। मुक्ति के सामीप्य, सायुज्य, सास्प्य, 
सालोबय भ्रादि कई रूप है। मगवाद्‌ का भवत 'भेद भवित वो अपनाने 
के कारण मुक्ति की कामना नही करता । भगवान्‌ की लौला में ही उसे 
झानद मिलता है, वह मोक्ष नहीं लेता--'सगुव उपासक मोच्छ 
ने लेही ।' 
राम झौर हृष्णा के वाल्रूप की उपासना का वैप्णय काव्य म॑ जो 
इतता प्रच्चुर वर्णन मिलता हैं वह सर्वथा विल्नक्षण भौर मौकिक हैं। 
ऐसा भश्ौर कही नहीं मिलता। यहा तक कि जंसा प्रेम हिंहू 
राम ओर कृष्णा के वासरूप के प्रति प्रकट करते है, म॑ तो किसी भी 
भोली भाली जाति म॑ और न उच्चतम विकसित धामिक मतवंद मे 
प्राप्य है ॥ 
जन्मान्तरवाद हिंदुओ के घामिक विश्वास की विशेषता है। कम वा 
सिद्धान्त इसकी द्याधारधिला याप्रेरक है और आवायमन के चक्कर से 
छुटकारा या मुक्ति पाना हिंदू घर्म का चरम उद्देंदय है। सृष्टि के क्रम 
मे भननन्‍्त जीव अनेक योनियो मे भ्पने कर्मों से प्रेरित होकर भ्रमित होने 
रहते हैं। इनमे केवल मनुप्य ही ऐसा है जो भपने को ससार-चक्त से 
मुक्त वरने की सम्भावता रखता है, वह विरलरूप से ज्ञान के माध्यम 
और सुगम रीति से भक्ति के द्वारा माया से मुक्त हो सकता है । मनुप्य 
बार चरम पुरुपार्थ भगवसत्पेम की प्राप्ति है, ईश्वर मे इसीलिए करुणा से 
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द्रवित होरर उसे मनुएए वा दारीर दिया है। इस नर घरीर वी सार्थक्ता 
विधषय-भोग से न होपर परोपकार भ्रौर भत्तिपथ के प्रमुतरणश मे है । 
इस भ्रवार तुलसी ने राम-भक्ति को मानव के सर्वोच्च लदय के रुप मे 
प्रतिप्ठित किया । 
तुलसी थे! घामिक विचारों मे झन्तर्गत मानस में प्रास हिन्दू धर्म 
वी भुख्य बातो पा सक्षेप उल्लेस इस रूप में किया जा सकता है । 
प्रम्यत्र तुलसीदास के सामाजिय' एवं नैतिक कथन के सवप मे मैंने 
यहूत ही सक्षेप मे बधि के सामाजिक विचारों वा सबेत दिया है। मैंने 
बताया है वि तुलसीदास कट्टर सामाजिक व्यवस्था के पोषव है भोर 
हिंदू समाज की वर्गाव्यवस्था के रामर्थव हैं । इसबे साथ ही मैंते यह 
भी कहा है कि कवि मे समकालीन वैष्णबता की जनात्मक प्रवृत्तियों 
बा भी सामावेश बिया है भौर बताया है वि राम वेवल प्रेम के ही 
सम्बन्ध को मानने हैं । उनके सामने न कोई ऊंचा है और न कोई 
नीचा । 
इस सम्बन्ध में मेरा निष्वर्ष यह है कि इस प्रकार तुलसीदास के 
सामाजिक हृष्टिकोण मे स्पष्ट विरोध या विपमता है ।// 
यों तो तुज्ञमी के वर्णो-व्यवस्था के समर्थन म सामाजिक भेद-भात 
की क्ट्टूरता और समानता के प्िद्धान्त के प्रचार के बीच श्रात्मविरोध 
चा श्राभास होता हैं, बिन्‍्तु ऐसा है नही क्योकि तुलसी ने दोनो के क्षेत्र 
अलग वर दिए हैं शोर वे दो विभिन्न सिद्धान्तों का दो विभिन क्षेत्रों 
म प्रयाग व रते हैं। वर्णाश्रम धर्म की प्रतिष्ठा समाज के दिन-प्रतिदिन 
के लौकिक सम्पन्धों वे” बीच सान्‍्य है । वहा पर वे समाज के विभिन्न 
स्तरों भौर अनेद रूपात्मक सम्बन्धों का निराकरणा नहीं करते। इसके 
विपरीत समानता का सिद्धान्त उन्हे केवल आध्यात्मिक क्षेत्र मे ही मान्य 
है। यह समानता वी दृष्टि केवल उन लोगो के भ्रति है जो ससार से 
ऊपर उठ चुके हैं, साधु या भक्त हो गए हैं। ऐसे लोग जो कि ससार 
को मिथ्या समभकर उससे विमुख होकर ईश्वरोन्मुख हो गए हैं, उनसे 
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समाज उनकी जात-पात न पुछेगा । वे चाहे जिस जात के रहे हों, भक्त 
था साधु हो जाने पर उनको उतना ही आदर झौर सम्मान प्राप्त होंगे 
जितना जिसी दूसरे साधु को जो कि पहले ब्राह्मण था । इस प्रकार भक्तों 
की श्रेणी में सभी भवत समाज हारा समान आादर के अधिकारी रहेगे। 
कितु जो उच्च आध्यात्मिक भूमि पर नहीं पहुचे हैं, ससार के बन्धतों 
मे पड़े हैं उतका शासत या अनुशासन समाज के प्रतिष्ठित नियमों के 
आश्राधार पर ही होगा, उनपर वर्शाश्रम धर्म के नियम' लागू होगे। हिन्दू 
समाज के बीच श्राज भी ऐसा ही देखने को मिलता है । उनके नैतिवा 
सम्बन्ध तो बर्णाश्रिम धर्म के भ्राघार पर ही निर्धारित होने है, किन्तु 
जब कोई साधु या महात्मा झा जाता है तो वे उसकी प्रभ्यथेना करते 
हैं। उसके चरण धोते है, चाहे पहले वह किसी वर्ग का पयो न रहा हो, 
और उससे प्रसाद पाकर कृतकृत्य होते हैं। इस प्रकार वरा-भेद श्रौर 
समानता के सिद्धात के क्षेत्र अलग हो जाते है शौर उनके प्रयोग में 
आ्त्मविरोध नहीं प्रतीत होता । इसे मैंने भी लक्षित किया है? 
मैं कह सकता ह कि 'सामाजिक समानता (वराबरी) का सिडात उनके 

(तुलसी) द्वारा केवल उच्चतर पक्ष मे ही स्वीकृत हुआ है ।' 

तुलसी का पक्ष बिल्कुल स्पष्ट है। छुलसीदास हिंदू समाज के 

वर्शाश्रम धर्में की व्यवस्था के कट्टर समर्थक है । वे इसे झ्रादर्श व्यवस्था 

समभते है और इसमें किसी प्रकार की शिथिलता या इसकी अवहेलना 

उनको सह्य नही है । राम राज्य की भादर्श स्थिति में लोग इसी बर्गा- 

श्रम धर्म का पालन बरते हैं श्र सुखी होते है--सब “चलहि स्वघर्म 

निरत श्रूति रीति ।' इसी प्रकार-- 

मरनपाधमत निज निज धरम भमिरत बेंद पथ जलोग ॥ 
चलहि सदा पार्वाह सुख नहि भय सोक न रोग ॥ 
इसी व्शाश्विम धर्म के पांचद में जद शिथिलता दिखाई पडतीः है तो 
वे इसपर दुख प्रकट वरते हैं भ्ौर उनकी निदा वरते हैं। कलियुग वे 
बर्णोत मे इन्होंने उस व्यापत प्रचस्था भौर उथल-पुघ्रत का चित्रण किया 
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है जो समाज शोर परिवार के प्रत्येक क्षेत्र में छा गई थी। वे कहते 
हैं वि प्रत्येक ब्ण अपने धर्म या कर्तव्य के पालन से च्युत हो रहा है । 
ब्राह्मण विद्या-विहीन हैं, 'विप्न निरच्छर' हैं, जिस प्रकार 'द्विज खुति 
वचक' हैं उसी प्रकार राजा रक्षक न होवर प्रजा का भक्षक है, 'भूप 
प्रजासन' । शुद्ध सेवा करने के स्थान पर “विप्रन्ह सन पाव पुजावहि!। 
समाज की भर्यादा नप्ट हो रही है । भ्रपनी ढपली झपना राग है, 'मारग 
सोड़ जा कहें जोई भावा' | लोग नये सम्प्रदाय या 'पयो' की सृष्टि कर 
रहे है, 'कल्पहिं पंथ श्रवेक' भौर-- 
बरन धरम नह प्राल्मम चारो । श्रुति विरोध रत सब नर-नारी । 
परिवार के, जिसपर कि समाज टिका हुमा है, सम्बन्धो में भी 
शिधिल्ता दिखाई पड़ती है । माता-पिता की प्रतिप्ठा विवाह होने के 
पूर्व तक ही है। विवाह होते ही 'रिप्रु रूप वुद्म्ब भएं तव ते!। यह 
अनुशासनहीनता सभी क्षेत्रों मे है। जिसे जो न करना चाहिए वही 
वह बर रहा है । सौभाग्यवती स्त्रिया 'बिभूषन हीना' है श्ौर 'विधवन्ह्‌ 
वे' सिगार नवीना' । तपस्वी, जिन्हे त्यागी होना चाहिए, धन-सचयी है 
भर .ग्रहस्य दरिद्र है--'तपसी धनवन्त दरिद्र ग्रही है! । सामाजिक 
अ्रव्यवस्था के इस चित्रण में तुलसीदास क्सी वर्ण को क्षमा नहीं करते, 
वे सब की क्तंव्य-प्रवहैलना की निदा करते है ॥ सामाजिक श्रव्यवस्था 
का विस्तृत चित्रण करते हुए तुलसीदास उनकी मर्यादा की पुनःप्रतिष्ठा 
चर्णाश्रम धर्म के श्राघार पर ही करते है। वे वरणो-व्यवस्था मे किसी 
प्रकार का परिवर्तन नही चाहते है । कट्टरता के समर्थक-रूप में वे हमारे 
सामने झाते हैं। 
तुलसीदास का यह कट्टर दृष्टिकोश्स केवल ब्राह्मणों के उच्चाधि- 

कारों की रक्षा मे ही नही, वरन्‌ जद तथा नारी की निम्नस्थिति में भी 
व्यक्त होता है। कुछ बिद्वानो ने सामाजिक झनुझासन के नाम पर 
तुलसी के सामाजिक दृष्टिकोण वा समर्थन किया है ! वास्तव में हमारा 
उद्देश्य खड़न था मंडन न होकर तत्कालीन सामाजिक परिस्थित्ति, 
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सामाजिक सम्बन्ध तथा उनहें मूठ बा अध्ययन होना चाहिए, क्ष्योकि 
घुलसी वो हमारे समर्थन या खड़न की कोई श्रपेक्षा नहीं है । 

तुलसी ने ब्राह्मग्प, शुद्र, मारी झादि की स्थिति, समाज के सघदन, 
नेता तथा राजा (तथा शुरू) के कर्तव्य, पिता तथा पत्ति के अधिवार, 
उत्तराधिकार वी व्यवस्था भौर सामाजिक शिप्टाघार तथा मर्यादा के 
मसब्धध में जो कुछ कहा हैं उनमे उनवा विश्वास होते हुए भी ये सब 
बथन उनके प्रपने नही हैं) इनम से अधि क्ाश्ञ कवि को परम्परा-रूप 
में प्राप्त हुए हैं श्लीर कवि के सामाजिक एव मेंतिक वनों पर मध्ययुगीर 
भावना थी स्पष्ठ छाप है | यहा पर यह भी वह देना चाहिए कि इसमे 
से अधिकाश आज भी समाज भ प्ूर्ववत्‌ हैं। 

हिंस्दू समाज मे ब्राद्म णो। की उच्च स्थिति तया थूद्"ो की निम्न दिथिति 
की भावना वई शताब्दियों से चली भ्रा रही थी । मब्ययुग भें तो ग्रह 
भावना भर भी हृ थी। जिस भ्रकार मध्ययुग 'ईस झस भव नृपति 
कृपाला! कहकर राजा को ईइवर का प्रतिनिधि मानता था, उसी प्रवागर 
ब्राह्मण पृष्वी पर साकार देवता के रूप में मान्य था | वह भूयुर, भूदव 
की उपाधि से विभूषित था । राम के राज्याभिषक की घोषणा वे पहुले 
दशरथ वशिष्ठ का समर्थन भाप्त करता आवश्यक समभत्े हैं | ब्राह्मण वी 
अ्रधिका रपुर्णा स्थिति का इसीम पता लग जाता है। ब्राह्मण की अवमानना 
रामचन्द्र को भ्रच्छी नही लगती--'पोहि न सुहाई ब्रह्म कुल द्रोही । जो 
ब्राह्मण की निष्क्पट सेवा करता है उसके बच्य में शिव, ब्रह्म तथा राम 
सभी हैं--- 

मन क्रम बचन क्‍्पट तजि जो कर भूछुर सेव २ 
मोहि समेत विरचि सिव दस ताके सब देव (६ 

शूद्ध और नारी दोनो की स्थिति निम्नतम है ॥ 'ढोल गवार सूद्र पसु 
नारो' इसे स्वय स्पष्ट कर देता है। काकमुशुण्डि अपनी पूर्वजन्म वी क्या 
के सम्बन्ध मे निम्न जाति के विफ्य मे कहते हैं-- 

झकषण अएलि मैं किदए हे २ कदएं आजा अपर हुक सीएडप् 2 
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"नूद् मार्ने लतियाये' यह वहावत श्रभी तब चली झा रही है। मध्ययुग 
के 'रजोल' थी भावना इसी प्रकार वी थी भ्रौर मुसलमान शासव निम्न 
जनता वा मुख नहीं देसना चाहते थे । 
इसो प्रवार नारी की निम्नस्थिति भी उसी युग को भावना है। उस 
युग मे नारी के फोई अधिकार नही थे । पति वे सम्बन्ध से ही उसवी 
प्रतिप्ता निर्धारित होती थी। यह मान्य सिद्धान्त था कि बन्या-रूप मे 
पिता के शासन म, विवाह होने पर पति के श्रधिकार में झौर विधवा 
होने पर वह पुत्र वे भ्रधीन रहती है। वह वभी स्वतन्त्र नही । स्वतस्त 
होने पर तो बह बिगद जाती है--'जिमि स्व॒तन्त्र होइ विगर्राह नारी । 
वह तो महज अपावनि नारि', शवरी थे शब्दा म 'प्रधम ते अ्रधम भ्रधम 
झति नारी ।! मारी सम्बन्धी उपर्युक्त सभी भावनाएं मध्ययुग वी उपज 
हैं। 
इसी प्रवार समाजन्सघटन और सचालने के सम्बन्ध में तुलसी की 
प्रगागि भाव वी जो कल्पना है वह भी वाफी प्राचीन है । जिस प्रवार 
चारो वर्णा उम्र 'पृरुष' के विभिन्न भ्रग है उसी प्रकार विभिन्न वर्ण 
“समाज-शरीर' थे प्रग है । सर्वोच्च वश मुस वी तरह है, नता है शौर 
सवव' शरीर के हाथ-पैर और नत्र के समान हैं । मुखिया को चाहिए वि 
वह वस्तुओं को प्रहण करके अन्य अवयवा को विवेक वे साथ पुष्ट करे-- 
मुखिया सुख सो चाहिए खान पान कह एक। 
पालइ पोषइ सकल श्रेंग तुलसी सहित विबेक ॥ 
सेवक कर पद नयन से मुख सो साहिब होइ। 
तुलसी प्रोति कि रोति भलि सुकवि सराहाहि सोइ ॥ 
मुख तथा अन्य झवयवों की लडाई की कथा का उल्लेख रोम के 
इतिहास म “प्लीवियन' झोर "वैट्रोशियन वे अधिकारो के इन्द्र के बीच 
भी शिलता है। जिस भ्रक्नार समाज बे चार वर्सो को कल्पना 'पुरुप सूक्त 
भ जुडी है उसी प्रकार यह कथा भी काफी पुरानो है । तुलसी का उपयुक्त 
वथन समाज के विभिन्न भ्रवयवों क बीच पारस्परिक सामजस्थ की 
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प्रावदयव॒ता वो प्रतिपादित कर समाज के सम्यन्‌ संचालन वा मार्ग 
प्रदर्शत बर रहा है भौर साथ ही समाज की उच्च स्थिति पर विद्यमान 
लोगों को थेष के श्रत्ि श्रपने उत्तरदायित्व से अवगत करा रहा है ॥ 
नेता के समान राजा के भी वतिपय कतेंव्य हैं। राजा मद्यपि पृथ्वी 
पर ईश्वर था प्रतिनिधि है, “ईस ग्रस मव तृप्ति इृप्राला' फिट भी बह 
नियमो से मुत्त नहीं है। वह प्पनी प्रजा वा पिता है। 'प्रजा' का प्र्थ 
ही संनन्‍्तान है। यजा की पिता-धप में कल्पना 'दुल ज्येष्ट॑ ([?४६4870) 
की भावना से सयुक्त है जो कि वाफी प्राचीन है । प्रजा वार पालन राजा 
का सबसे बडा कतंव्य है। कलियुग वर्णन मे तुलमी कहते हैं कि 'नृष 
पाप परायत घ॒र्म मही, करि दड बिडव प्रजा नित ही ।' तुनसी फ्य मह 
कथन राजनीतिवा उथल-पुथल के युग मे भ्रत्यधिक महत्त्वपूर्ण हो जाता 
है कि 'जासु राज प्रिय प्रजा दुखारी, सो तृप भरव्ति सरक श्रधिकारी । 
तुलसी वा यह वर्णन स्वतन्त्रता के संग्राम के बीच जनता को बहुत बल 
देता रहा है-- 
प्रतुच्तित उच्चित विचार तज्नि जे पालहिं पितु बेस + 
ते भाजन सुष्त सुजस के बसहि झ्मर पुर ऐन ॥ 
इसी प्रकार कवि का यह निर्णय भी अत्यन्त महत्त्वपूर्रो है कि वह 
राजा शोचनीय है जिसे भ्रपनी प्रजा प्राण्योपम प्रिय नही है-- 
सोचिय नृपति जो नीति म जाना | जेहि न प्रजा प्रिय प्राम समाना ॥ 
परिवार मे फ़िता और पति के अधिकार सर्वाधिक हैं। सतान के 
लिए पिता, भ्रौर स्त्री के लिए पति ही सब कुछ है। पिता वी भ्ाज्ञा 
अनुल्लघनीय है शोर वही 'धरम क्रम” है--पिंतु आयसु सब धरमक 
टीका! तथा स्त्री के लिए पति की झाजा का अनुसरण ही सब कुछ हैं-- 
“नवारि घरम पति देव न दूजा । पितृ भक्ति तो भारतीय संस्कृति में 
अत्यन्त प्राचीन है, “पितृ देवों भव', और पति भक्ति मध्ययुग की घामिक, 
सामाजिक शौर राजनीतिक स्थिति के बीच झोर भी दृढ हुई । 
उत्तराधिकार की व्यवस्था भी ऐिता की इच्छा पर निर्मर करदी है ! 


तुनत्ों के दाशनिक विचार श्र 


मामास्यतया उत्त राधिकार ज्येष्ठ पृश्र यो ही प्र।प्त होता है । राजा दशरथ 
पवेयी से कहते हैँ कि उन्होंने बडे छोटे या ध्यान वरवे ही बडे पुत्र राम 
के बुवराज्याभिषेक को घोषणा को थी, प्रस्यथा राम वो राज्य वा 
कोई लोभ नही है--- 
लोभ न रार्माह राज पर बहुत भरत पर श्रोति। 
में बड़ छोट विचारि जिय वरत रहेहुँ नुपनोति ॥ 

किन्तु यह तो 'नृपनीति' है । यदि विता चाहे तो उत्तराधिकार वा 
क्रम बदल सबता है। झौर बडे को पदच्युत कर छोटे को भ्रधिकार दे 
सकता है। पिता की सहमति ही उसे वंध बना देती है। राजा दश्षरय 
के निधन पर बशिष्ठ भरत से राज्य बरने वी बात कहते हुए व्यवस्था 
देते हैं कि जिसे पिता दे उसीका प्रधिकार वैध है, झोर वह वेदविहित 
भो है--'बेद बिहित समत सब ही या, जेहिं पितु देइ सो पावइ टीवा।' 
इसी प्रकार भरद्वाज ऋषि भी भरत से बहते हैं वि यदि थे राज्य परते 
तो भी उनवो दोष न लगता--करतेह राजु त तुम्हहि न दोपू', क्योकि 
लोकमत और वेदमत यही है कि जिसे पिता राज दे उसीको मिले--- 

लोक वेद समत सब कहई । जेहि पितु देइ राजु सो लहई ॥ 

इस प्रकार उत्तराधिकार की जो व्यवस्था तुलसी ने चित्रित वी है 
वह उनके युग तथा समाज की मान्य व्यवस्था है और बहुत वुछ इसी रूप 
मे भाज भी प्रचलित हे । 

सामाजिब शिष्टाचार भौर सामाजिक मर्यादा वा जो स्वरूप तुलसी 
के युग मे मान्य था उसका तिरस्कार उनको सह्य नही है--'सापत ताइत 
पुरुष वाहता! भी द्ाह्मण पूज्य है । 

पिता वी आज्ञा का पालन “झनुचित उचित विचार तजि' होना 


चाहिए, गुंरु की झवमानना दडनीय है, नही तो “अ्ष्ट होइ स््‌ति मारय 
मोरा', पत्ति का झपमान कसी स्थिति म भी मार्जनीय नही है-- 


बृद्ध रोग बस जड घन हीना + झ्रध बषिर क्रोधो श्रति दौना ॥ 
ऐसेहु पति कर किय झपमाना । नारि पाव जमपुर दुख नाना 0 
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इस पवार तुलसीदास अपने कथनो द्वारा स्पप्दतमा परम्परा आप्त 
सामानिद व्यवस्था के कट्टर समर्थक के रूप में सामने प्राते हैं । उन्होंने 
बट्टरता का पक्ष लिया है शौर उनको तत्कालीन प्रचलित सामाजिक 
व्यवस्था, मान्यताओं एवं मर्यादाओ का उल्लघन कदापि सहा नहीं है। 
यद्यपि तुलसीदास यह प्रवश्य चाहते हैं कि प्रत्येक वर्ण अपने धर्म वा 
प्राहनन करे, और जब वह इसके विपरीत देखते है तो वह सभी बग्पों की 
कंद्ु प्रालोचना करते हैं, फिर भी समाज के बीच वर्सों की उच्च एुंद 
मीच पद की जो व्यवस्था है वे उसमे किसी प्रकर का परिवर्तन नहीं 
चाहते ) समाज में ब्राह्मण हर हातत से उच्च पद का भ्रधिवारी रहगा 
और शुद्र का स्थान निम्न है । तुलसी वे विचारो नी वस्तुस्थिति यहीं है, 
इसे चाहे उनकी कट्टुरता कही जाएं या सामाजिक्ष अनुशासनत्रियता । 
तुलसी के ये विचार मानस में इतनी जगह भौर इतनी विभिन्‍न परिस्थि- 
तियो मे व्यक्त हुए हैं कि इन सब को बाद मे ब्राह्मणों द्वारा श्रपन को 
ऊचा उठाने के प्रयत्त-रप जोडा हुआ या 'प्रक्षिस' कहत की कोई आाव- 
इयकता नहीं है। समाज का ढाचा कई शताब्दियो से ज्यों का त्यो है । 
इसलिए कट्टूरता वी उक्तियों की भी अनी परम्परा वन गई है । 
मनुष्य के व्यवितत्व के समाव मानस! का व्यकिदत्व भी प्रनेक 

झूपात्मक है, और यही विविधता उसकी लोकप्रियता का मूल कारण है। 
इस सवंध से किसी एक कारण करे 'इदसित्थम्‌' रूप म उसी प्रकार नहीं 
प्रस्तुत किया जा सकता जिस प्रकार कि रज्जु के एक सूत्र को भलग कर 
उसे सर्वप्रधान नही कहा जा सकता । जिस प्रकार सूत्रों का भमस्वित रूप 
उसकी झकित के सम्मिलित प्रभाव के रूप म प्रकट होता है उसी प्रकार 
मानम को लोकप्रियता उसके अनेव उपयर भो के समन्वित प्रभाव के रूप 
में प्रश्टट हुई है। इमलिए केवल जनता क धार्मिक विश्वास, या रात्र के ॥ 
स्वरूप से कथा की स॒बद्धता अबवा गम्भीर दार्शनिक विचारो की विचेचना 
या नैविस्ता या कल्नात्मक उत्कृष्टता से से बिसी एक को इसे काव्य का 
सोव फ़ियता का एकमात्र सारण नही माना जा सकता, यद्याव ये अपने 
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में कापी महत्त्वपूर्ण हैं। इसलिए लोक प्रियता के मूल मे उपकरणों के 
सम्मिलित प्रभाव को ही मानना समीचीन होगा। मसुके यह कब्य 
है कि सुन्दर कलात्मक रूप में अभिव्यकतत इसके नेतिवा उद्गार 
भारत की कम शिक्षित भौर पूर्णातया ग्रशिक्षित जनता के कठ में जीवित 
है। गम्भीर दार्शनिक विचारो की सरल व्याख्या और उनकी उच्च 
(कोटि की) चित्रात्मकता ने मामिव भावातिरेव के मेल से इन विचारों 
के व्यापक प्रसार भे सहायता दी १ 
इस प्रकार नैतिक पक्ष और काव्य (तथा बला) पक्ष का सुन्दर समन्वय 
और मण्तिकाचन-सयोग मानस के लोबव्यापी प्रसार या सुख्य कारण 
बन गया श्ौर उसमे तुलसीदास को जनहृदय के सिंहासन पर झ्चल रूप 
में प्रतिष्ठित कर दिया | ऐसा सुन्दर सयोग यदा-कदा ही होता है । तुलसी 
के व्यक्तित्व मे कवि और भक्त प्रतिस्पर्धा के रूप में न झ्राकर सहयोगी 
भौर पूरक रूप में झ्ाए। इसोसे मानस में काव्य का दुहरा लक्ष्य बराबर 
प्रस्तुत किया गया है । झ्रादर्ण की उच्चता और ग्रभिव्यजना की उत्कृष्टता, 
दोनो पर समान रूप से भ्राग्रह दिखाया गया है । काव्य वा प्रथम लक्ष्य 
“स्व हित! होना चाहिए-- 
कोरति भनिति भूति भलि सोई । सुरसरि सम सबकर हित होई ॥ 
तुलसीदास इसना कहकर सतुप्ठ नही हो जाते, 'तब कर हित' से 
भकक्‍त तो सदुप्ट हो जाता है, किन्तु कवि को केवल इतने से ही तृत्ति नही 
होती, क्योकि नेतिव' कथन मात्र उसका इष्ट नही है । भावपक्ष की उचता 
के साथ कलापक्ष का उत्त्ष भी काव्य मे उतना ही आवश्यक है! इसलिए 
नैतिक इष्ट के साथ कला की कसौटी भी प्रस्तुत वी गई है । काव्य सरस 
| देंदय सवेद्य है, इसलिए रसिक उसका पारखी भी कहा गया है । उसका 
निरणेय ही काव्य वी कसौटी है। जिस रचना का भादर 'बुघजन' नहीं 
करते, उसमे कवियों का परिश्रम व्य् हो जाता है । इसलिए तुलसीदास 
मानस-रचना के समय मह वरदान मागते हैं कि साधु समाज में उनकी 
'मनिति' बा सम्माव हो-- 
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होहु प्रसन्‍न देहु बरदातू | साधु समाज भनिति सलमातू ॥ 
ज्ो प्ररध बुध नहिं आदरहीं | सो स्रम बादि बाल फवि फरहों ॥॥ 
कवि ने इस भरकार चैतिकता और कलात्मकता की सम्रन्वित दाहरी 
काव्य-कसौटो प्रस्तुत की जो त्तत्कालीब साहित्य-जगत की प्रत्यन्त विलक्षण 
एव क्रान्तिकारी घटना है | 
वान्य के इस झ्रादश्ष को प्रतिष्ठित कर कवि झपना वह विचार व्यक्त 
करता है ( जो कि काव्य के आ्ाचायों के निष्कप के अनुश्ल ही है ) कि 
काच्य प्रतिभा प्रयत्व-साध्य न होकर ईइवर-अदत्त है। भरवित्र के समात 
यह भी ईश-कृपा के अधोन है । जिश्नपर ईइवर की कृपा होती है उसके 
हृदय मे वाव्य की अ्रधिष्ठात्री वाणी उसी प्रकार नृत्य करती है जिस 
प्रकार वि प्रृत्रधार के इश्चारे पर क्ठपुतली नाचती है-- 
सारद दादनारि सम स्वामी । राम सुत्रधर अन्तरजामी॥ 
जहि पर कृपा फर्राह जन जानी । कवि उर श्रजिर नचावहि बानी ॥ 
इस प्रवार काव्य प्रतिभा ईश्वर का वरदान है । 
सुलसी ने काव्य वी प्रत्षिया का भी सकेत दिया है जो यही प्रति 
पादित करता है कि काब्य देवी वरदान होने के साथ-साथ दैवी विभूत्ति 
है । काव्य वा जन्म हुदय, बुद्धि श्रौर देवी प्रतिभा वे सयाग से होता है। 
हृदय वी अनुभूति या सबेदता--सर्मावत वुद्धि को जब शारदा वो इृपा 
से श्रप्ठ विचार मिलते हैं तभी वाब्य के मोती उपजते हैं श्रन्यथा नशी-- 
हृदय सिधु मति सोप समाना। स्वाती सारद बहाँह सुजानः ॥ 
जो बथरसइ घर बोरि विंचार। होहि कवित भुक्तामनि चारा ॥ 
मानस रूपक बे बीच कवि 7 इसका स्पष्ट सवेत दिया है कि काब्य 
की मानसिव क्रिया क्सि प्रकार घटित होती है, काव्य का सावस करा _ 
श्रकार सपन्न होता है । यह मानस चर्म चश्ुध्रो से हृदयगम नहीं द्वोता, 
इसवे लिए ज्ञान की झन्तद्रष्टि चाहिए । इसम प्रतवाहन वरने धर जब 
कवि की बुद्धि विमल हो जातो है, हृदय झानद के उत्साह स भर जाता 
है, तब श्रम प्रवाह के रूप मे वाब्य वी सरिता इस मानम था मन से 
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उमडकर चल पडती है-- 
अस मानस भानस चप चाहो। भट्ट कवि बुद्धि विमल अबगाही ॥ 
भयजें हृदय झ्ानद उद्चाहूु। उम्गेठ प्रेम प्रमोद भवाहू ॥ 
चली घुभग कबिता सरिता सो । 
इस काव्य-सरिता का भूल, रामयण के जल से परिपूर्ण मानस है। 
यह जल चुद्धिगागें से होता हुआ मानस (या झन्तर) में पहहुचकर सुस्थिर 
हो ज्यता है, और फिर इसोसे काव्य सरिता विकलती हैः 
सुमति भ्रुमिथल हृदय झ्गाघू । बेद पुरान उद्धिध्नन साधू ॥ 
बरपहि राम सुजस बरबारी । 
मेघा महिगत सो जल पावल । सकिलि स्रवन संग चलेउ सुहाचनत ॥ 
भरेज सुमानस सुथल थिराना | 
इस रूपक मे तल्स्पर्शी बुद्धि और हृदय की “झगाघता' या गहराई 
पर बवि की दृष्टि बराबर है। इस प्रकार कवि ने हृद्म पक्ष और बुद्धि 
पक्ष, दोनो का समान रूप से काव्य को प्रक्षिया में योग माना है । 
भावुक्रता और विवेचना दोनो का समन्‍्दय उच्च काव्य वी प्रतिष्ठा के मूल 
मे है। 'सुमतिभूमि' तथा 'मेधामहिगत' में बुद्धि के आधारभूत स्वरुप का 
संकेत देवर उसका ठोस महत्त्व स्वीकार क्या गया है, ययपि कवि यह 
स्पष्ट कर देता है वि यह वुद्धि हृदय से विमुख नही है। बुद्धि हृदय-सागर 
में सीप के समान है। 'हृदयसिंघु' और “हृदय भ्रगाधू” भाव पश्ष या हृदय 
पक्ष की व्यापकता और गहराई को व्यजित कर रहे हैं । 
इस प्रकार व वि के 'मानस' न काव्य को जन्म दिया। यह झश्लु की कृपा 
से ही सभव हुआ । शिव की इृपा से जय सदबुद्धि का श्रानदपूर्ण प्रकाश 
हुआ तभी तुलसी रामचरितमानस का कवि हुआ-- 
समु प्रसाद खुमति हियें हुलली ॥ रामचरित मानस कवि तुलसोवा 
इस प्रवार काव्य की देवी विभूति ईश्वर वा वरदान है | 
ऐसी उच्च विभूूत्ति वा निम्न उद्देश्यों बी ओर नियषाजन उसका 
दुश्पयोग है । उससे उच्च लक्ष्य वी ही साधना वी जानी चाहिए । तुलसी 
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वी दृष्टि में सर्वोच्चि लक्ष्य राम वी भवत है । राम उच्चता, सुद्धता भ्रौर 
पवित्रता के प्रतीक हैं, उनका नाम ही हमारे हृदय वी उदात्त वृत्तियों को 
जगाने में समर्थ है । इसीसे नेतिक आवना से श्रेरितं होकर (गोर॑ राम- 
नाम के रसोद्र क की क्षमता को पहचानकर) छुलसीदास इस सीमा तक 
चले जाने हैं भौर कहते हैं कि सुकवि वा चमत्कारी काव्य यदि राम-नाम 
से विहीन है तो वह घोभाहीन ही है और राम-नाम से सथुक्त साम्रान्य 
बाब्य भी सम्मान्य है-- 


भनिति विचित्र सुकविश्वत जोऊ । रामनाम घिनू सोह न सोऊ ॥ 
सब ग्रुन रहित कुकथि कृत बानो । रामनाम जस पझकित जाती ॥ 
सादर फहहि सुनाहि बुध ताही। मधुकर सरिस सत युन प्राही ॥ 
तुलसी वे' इस वथन में केवल नैतिकता का ही झाग्रह मही है, परत्युत 
काव्य की वस्तु-विषय की उच्चता या उदासता पर भी जोर दिया गया 
है। तुलसी कौ दृष्टि मे कवि के लक्ष्य भौर काव्य वे वस्तु-विषय दोनो 
ही को उदास होना चाहिए $ तुलसी की दृष्टि मे मानव का सर्वोच्च 
लक्ष्य भक्ति है । कवि के मतानुसार जब लक्ष्य उच्च होता है, पर्थात्‌ जब 
वह भक्त के 'भावन व्यापार! मे भरवृत्त होता है तो काव्य की प्रधिष्ठात्री 
शारदा ब्रहालोक से उसकी सहायता के लिए दोडकर झाती हैं । सरस्वती 
के श्रम का परिहार तभी होता है जब कवि उस्से रामचरित क सरोवर 
में स्नान कराता है ग्र्धाद्‌ जव काव्य प्रतिमा उच्च लक्ष्य की साधना में 
बअद्ृत्त होती है तभी काव्य की सच्ची सार्यक्षता है। उसके विपरीत जब 
कवि अपने इस उच्च उत्तरदायित्व को भूलकर अर्य या यदा-प्राप्ति के 
हतु सामान्य नर-नारियो के प्रशसात्मक वर्णन में अपनी काव्य-प्रतिमा 
को लगाते हैं तो वह उसका अपव्यय है और सरस्वती सिर घुनकरः 
पछताने लगती है-- 
भगति हेतु बिघि भवन बिहाई। सुसिरत सारद झ्रावत थाई ॥ 
रामचरित सर विनु पग्रन्हवायें / सो सम जाई न कोटि उपये | 
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कविकोबिद भस हुदप घिचारो । गावहि हरि जप कलिमत हारी ॥ 
पीनहे प्राहत जन ग्रुन गाना, सिर धुनि गिरा लगत पछिताना ॥ 
सुलसी के उपर्युयत उद्गार बढ़े ही क्रान्तिकारी हैं॥ इन शब्दों मे 
सदाशयतता पर तो भाग्रह है ही, विन्तु उसबे साथ कवि की स्वतत्ता का 
भी उदघोप है। इन शब्दों मे उन कवियों यो झालोचना भी है जो चंद 
टुकड़ों पर झपने को बेचने यो तैयार हैं | यदि ने बडे साहस के साथ उन 
भधियों थी प्लालोचना की है जो उस युग मे 'प्राकृत जन ग्रुन गान! में 
प्रवृत्त थे। तुलसी का युग 'दरवारी' तथा “राज्याश्रित' बबियों वा था, 
उस युग ये दोच तुलसी का यह कथन भोर भो महत्त्वपूर्णा हो जाता है। 
अपने युग के साहित्य-जगतु वी झालोचना बर तुलसी सब युगो फे लिए 
कवियों वी झात्मस्वातप्य (या चाटुकारिता से बधने) को चेतावनी दे 
गए। 
तुलसी वा 'स्वान्त सुसाय” का उद्धोष भी कवियों के झात्म- 
स्वानत्य वी दी बात कह रहा है। इसमे स्वतत्रता के साथ हृदय वी 
सत्पानुभूति या सचाई का रिद्धान्त भी प्रतिपादित है । 'स्वान्त सुखाय' 
से यही तात्पर्य है बि बवि अपने अ्रन्तस्‌ या मन के सुख वे! लिए गाता 
है या उसे गाना चाहिए, जिसमे उसे सुख मिलता है या जिसमे उसवा 
मन रमता है उसीको अपने उद्गारो का विषय वनाना चाहिए, इस 
प्रकार यहूं कवि वी झनुभूति वी ईमानदारी या सचाई की धात उहरती 
है। यह तो स्पष्ट ही है विः जिस वस्तु-विपय या भाव मे कवि का मन 
लोन नही होता उससे उसे सुख नही मिलता या उसकी तृप्ति नही होती, 
बह उच्च वाब्य का श्राधार नही बन सवता। इस प्रकार उच्च काव्य की 
सृष्टि के हेतु ही स्वान्त मुखाय का सिद्धान्त महत्त्वपूर्ण हो जाता है अर्थात्‌ 
उत्कृष्ट काब्य के लिए आवश्यव है कि कवि वस्तु-चयन के सम्बन्ध में 
स्वतन्न रहे ओर वह काव्य-बस्तु कवि के मग के अनुरूप हो । दूसरे शब्दों 
मे, बाव्य-रचना वचि के अपने भ्रन्तस्‌ (स्वान्त') से सबद्ध है, उसे फंशन 
या फरमाइश के रूप से प्रस्तुत करना ठीक नहीं । कवि के पास केवल 
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एक ही शक्ति है भौर वह झषित झब्दायें की है। यही उसवा बल्न है 
और यही उत्ती सामग्री हैं मोर वह इसीसे वधा है । भावाभिव्यवित के 
ब्यापार में कवि को केवल झव्द और अर्थ का ही सहारा है। वह इनसे 
याहर नही जा सकता और न किसी झन्य माध्यम क्य अवब्नब प्राप्त कर 
सकता है। कवि की मति को द्ब्दार्थ के घेरे मे वधकर उसका उसी 
प्रकार अनुसरण करना पडता है जिस प्रकार नट को ताल के प्रनुरप ही 
नाचना पडता है शोर वह ताल से वाहर नहीं जा सकता, तुलसी के 
मतानुसार कवि को केवल झब्दार्थ बा ही सच्चा बल हैं--प्ररथ झआखर- 
बल साचा! है। 
तुलसी के सम्बन्ध में स्वान्त मुखाय को पूर्णतया ऐवान्तिव कहकर 
समाज के दष्ट या श्रेयस्‌ से सर्वथा परृथश्‌ नद्दी क्या जा सवता, क्योकि 
तुलसी ने ऐसा नही किया है । तुलसी का “स्व” सकुचित नही है। उसके 
सुस्त भे सबका सच्चा सुख निहित है । वप्रि इस प्रकार के जीवन या 
“रहनि' की कई स्थलो पर कामना कर चुका है कि वह दूसरों में सुख से 
सुखी श्रौर दूसरो के दुख में दु खी हो, भ्रयाव्‌ उसके हृदय वार जये हृदय 
से साधारणीकरण हो जाए। झपन को बन्घनों मे न बाघता हुआ भी 
क्धि काव्य की क्रक्षिया तथा वाज्य दी भ्रावश्यक्तापो से भ्रयगत है । 
“स्वान्त सुखाय' या श्रपन अ्नन्तस के सुख की बात बहता हुआ भी वह 
अपन म ही मगन रहने वाला जीव नही है, क्योकि वह कवि है प्रौर 
कृषि होने के भाते पह जातता है कि बाव्य की सार्यक्रता तभी है जबकि 
उसती भ्रपती बात सबके हुदय की बात बने जाएं, उसका बाब्प जन- 
मत मे उन्ही भावों का प्रंपर भर उदवोधक या उदमभावक बन जाए जो 
बिक ने भन्तस्‌ में है । कवि इस प्रशार घाव्य वा णो सामाजिक पक्ष 
है या उमंबी जो सामाजिकता है उससे भतीमाति परिचित है ॥ बाव्प रेट 
ब्यज्ित की निजी इति होते हुए भी अपने में सम्प्रर्ण नहीं है, उसे खाता, 
पाठव या दर्शब' की अपदा है ॥ उसे श्लोता, पाठर या दर्शवा ये हृदय 
सब पटचाना या दृदयगम झकरटाना मरी भावश्यव है। ऐसा होने पर ही 
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(कवि तथा) काव्य यो पूर्णो सार्थक्ता है | सर्जन के क्षणों मे काव्य कवि 
वी चीज़ है, सृष्टि हो जाने पर वह समाज यी सम्पत्ति हो जाती है भौर 
पभी-यभी कवि के न चाहने पर भी कवि से भ्रधिक समाज ( श्रोता, 
पाठक या दर्शक ) का उसपर अधिकार हो जाता है, और समाज काव्य 
के सम्बन्ध में कतिपय मार्ग पेश करने लगता है । इनमे सर्वप्रषम झौर 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण माग यह हैं कि कवि के हृदय में जो भाव जगरे है 
उनको यवि पारस्परिक विनिमय के सर्वोच्च सामाजिक साधन भाषा 
हारा सामाजिको के हृदय तक पहुचा सके । 'प्रेषएणीयता' वा सिद्धान्त 
इस प्रकार काव्य का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त बन जाता है। 
प्रेषणीयता का यह सिद्धान्त ही काव्य घा सामाजिक पक्ष है । तुलसी ने 
प्रेपणीयना के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त को 'मनिमानिक मुकुता छवि' के द्वारा 
प्रतिपादित प्रिया है। जिस प्रकार मणि, माशिक्य और मोती यद्यपि 
सर्प के सिर, खान और हाथी के मस्तक से जन्म लेते हैं फिर भी उनकी 
तार्थकता वहा नहीं है। उनकी छोमा तभी द्विगुणित होती है जब वे 
राजा थे मुकुट या तरुणी के शरीर का झाश्रय या आधार पाते हैं । 
इसी प्रकार काव्य का जन्म यद्यपि कवि के हृदय में होता है ( शोर वह 
अपने में भी काफी महत्त्वपूर्ण है) फिर भी उसकी सार्थकता सभी है 
जब उसे उपयुक्त आश्रय प्राप्त हो ( यह सभी जानते हैं कि काब्य का 
झाश्रम स्वय कवि न होकर पाठक या सामाजिक या 'रसिक' है) । इसी 
से 'कवित्त! का जन्म तो एक जगह (कवि-हृदय में) होता है, किन्तु ज्ञोमा 
दूसरी जगह (पाठक के हृदय मे) प्राप्त होती है--- 
भनि मानिक सुकता छवि ज॑ंसो । श्रहि गिरि गज सिर सोह न तेसी ॥ 
नूप फिरोट तरुनो तन पाई। लहह सकल सोभा अ्रधिकाई ॥ 
तैसइ सुकवि-कषित बुध कहूहों । उपर्जाह श्रनत झनत छवि लहूहीं ॥ 
इस प्रवार तुलसी ने काव्य के सभी महत्त्वपूर्ण सिद्धान्तो एवं उसके 
श्ास्त्रीय पक्ष का मानस मे पूरा प्रतिपादन क्या । बालवाण्ड मे मानस 
के रूपये में उन्होंने काव्य के अम्ो का भी उल्लेख किया है। इसीसे 
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जब तुलसी काव्य की ग्रभीरता और अपनी निर्बेलता का विज्ञापन करते 
हैं तो वह भ्रकारान्तर से उनकी नम्नता का विज्ञापन बन जाता है, और 
बह उल्लेख यह भी बताता है कि काव्य के सभी पक्षों से तुलसी का 
परिचय है । 
सक्षेप में कवि ने काव्य के अन्तरण और वहिरग, उसकी आत्मा 
और उसके शरीर, उसके व्यक्तिपरक रूप और उसके सामाजिक पक्ष, 
दोनो का सम्यक्‌ ध्यान रसा श्रौर दोनो में सामजस्य प्रतिष्ठित किया । 
सूप्ररूप में उन्होंने काव्य के सम्बन्ध मे 'सव वर हित” भौर 'बुधजन, 
आदर पझ्ादराहिं शुजान! की उच्च भाव तथा उत्हाष्ट कला की दोहरी 
बसौटी प्रस्तुत की । इसीसे तुलसी वी क्ञान-गरिमा प्रकट होनी है झौर 
इसीमे उनकी सफलता कय रहस्य भी है । 
उनकी सफलता और लोकप्रियता का रहस्य एवं अन्य तत्त्व म भी 
छिपा है । इसे हम कवि की व्यापक दृष्टि, सहानुभूति या उसकी सान- 
बीमता कह सकते हैं। चित्रण मे कवि चाहे “यथार्थवादी नर दो, फिर 
भी वह यया्थप्रेणली-मक्स्‍्य-हैता इसी प्रकार उसकी सूक्ष्म प्रन्तहप्दि ययपि 
मानव हृदय के गहरे, विपम एवं अन्थकारपूर्णं वक्ष बा कोवानबोना काक- 
कर उसका दृश्य हमारे सामने रख देती है, फिर भी वह मनुष्य वी हसी 
नहीं उडाती, उसे सहाजुभूति के सांच ऊपर उठांती है । संस्तार को माया 
या भ्रम सममता हुआ भी वह इस अ्रम का यथातच्य चित्रण करता हैं 
झौर तब मनुप्य को इससे मुक्त होने का उपदेश देता है। इसीसे कवि 
ने ससार के कष्ट और कप्टो में पड़े हुए मनुष्य का सहानुसृति वे! साथ 
विश्रण किया हैं। और पारमाथिक रूप म भ्रम होने पर भी उसकी पीटा 
वो हल्की बताकर उससे विमुख नही हुआ । तुलसी ने वस्तुस्थिति की 
ज्ञो वि है, ससार में जो कष्ट, पीड़ा झौर चुभन है, उसका पूरा- 
चित्र प्रतुत विया है (कवि की रचनाभा में श्रकारान्तर से उसकी 
पूरा और भ्राध्यात्तिक जीवन ही चित्रित हुआ है। दुलसी ने जीवन मे 


कम को भेसा उन्हीको उसके कवि ने कलात्मक अभिव्यक्ति दो। 
जिन बैप्ट 
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इसीसे तुलसी के इन चित्रों मे सत्य की शवित झोर स्वामाविकता व 
रंग है, ययार्धता का भांग्रह भौर भ्रादर्श या झाध्यात्मिकता यी सात्वना 
या सपोधन है । इसका एव प्रमाण दरिद्रता (वे वष्टो) सम्बन्धी ववि 
वा क्‍्यन है। बवि स्पष्ट बहता है वि इस सथार में दरिद्रता से बटयर 
बोई दुख नही है--वहि दरिद्र सम दुस जग माही! । चौदह प्राणियों वा 
जीवन भृतप' तुल्य है और दरिदो वी गणना इन्हीमे है । 
कौल काप बस कुपित विमढ़ा । प्रति दरिद्र ग्रजसो प्रति बूढा ॥ 
सन्‌ पोषक निदष झघखानों, जोबत सब सम चौदह प्रानो॥ 
तपा 
प्राधि बडवागि से बड़ी है प्राणि पेट को । 

इसी सम्बन्ध में कवि प्रकारान्तर से यह भी कहता है वि भपने सुस के 
बिना मन कभी स्थिर नहीं होता---निज सुख बिनु मन होइ कि धीरा' 
भौर सयसे बडे झानन्द की प्रभिव्यक्ति इस रूप में हुई कि मानो जन्म के 
दरिद्वी वो पारस! पत्थर मिल गया--/जनम रव जनु पारस पावा । 

दरिद्रता वे सम्बन्ध में कवि की ऐसी प्रभावपूर्ण उतक्तिया उसके 
जीवनानुमव से सम्बद्ध हैं। चूकि कवि दान-दाने के लिए बिलविला चुका 
था, सयके झागे दात वाढ चुबा थां, मान-मर्यादा की भावना वो छोडकर 
सभी के झागे पेट खोल छुका था भौर क्सीन उसके मुह में घूल भी न 
डाली, क्सीने 'सभापन' भी न किया इसीसे तुलसीदास दरिद्रता को 
संसार कय सबसे वडा कष्ट कहते हैं । इस कथन वा महस्व इसलिए झौर 
भी बढ जाता है कि तुलसी जय महात्मा बन गए पर्थानू अपनी साधना 
द्वारा जब वे ससार वे अ्रमपूर्ण रूप को समझ गए तब भी उन्होंने अपन 
इन कंद्ु अनुभवों पर पर्दा नहीं डाला क्योकि वे जानते थे कि केवल के 
ही जगे हैं और मनुष्यो की अधिक सख्या मसार के दु स्वप्न में पडी कट 
भोग रही है । जव तक ये मनुष्य न जगें तव तक मिथ्या होते हुए भी य कष्ट 
उनके लिए सच हैं। यह उसी प्रकार है, जिस प्रवार स्वप्न मे सिर कटने 
पर तब तब पीडा नही शान्त होती जब तक कि स्वप्न न टूठे, मनुष्य न 
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छगे । बवि ने ऐसे ही स्वप्न में पडे भनुष्यो का उन्हींकी दृष्टि से चित्रण 
किया है और उन्हीको सामाजिक व्यवस्था तथा नैतिक उपदेश दिए हैं 
जो जग गए हैं। उनके लिए न कोई व्यवस्था है भौर न वन्धन | कवि 
वदाचित्‌ यह भी सोचता रहा हो कि मायामोह में पड़े मनुष्यों के दुख- 
दर्द वा विद्दद चित्रण शायद उनको जगा दे भौर उनको सच्चे मार्ग पर 
प्रवृत्त कर दे । इस प्रवार यथार्थ प्रेम, जीवन की विपमता और दु स-दई 
के मर्मान्‍्तक चित्र कवि के झाद्श तथा श्राष्यात्मिक लक्ष्य के पोषक तथा 
पूरक बन गए भौर उनमे कोई विरोध न रहा, इस यवार्थ ने कवि के 
आदर को भौर भी स्पृहय्ीय बना दिया, झ्रादश्वादी होते हुए भी कवि 
ने यथार्थ की झ्रवहेलना न की । 
यथार्थ प्रेम के समान ही सर्वागीणता भी उसके काव्य की बहुत बडी 

विशेषता है । कवि वो जीवव के ऊच-नीच का वडा व्यापक और गहरा 
झनुभव था ) उसने दु.ख झौर सुख दोनो के दिन देखे थे ॥ भिखममों से 
लेकर वडे-वडे राजा-महाराजाभो से भी उसकी घनिष्ठता धी, विद्वानों से 
लेकर अ्पइ-मूर्स तक से उसका पाला पड चुका था । अनेक यात्राओं के 
बीच वह अनेक प्रदेश और विविध स्वभाव के मनुष्यों से परिचित हो 
चुका था । इन सबका निचोड उसके काव्य में प्रतिधिम्बत हुआ ॥ फलत' 

इस कवि के सथार्थ चित्रों म लोगो को झपने ही जीवन वी माकी मिली, 

ओर चिंत्रों की सर्वागौणता ने काज्य को और भी अधिक त्राह्म बता 

दिया 

इम यथार्थ के साय ही स्य कवि ने जिस ग्रांदश् का चित्र उपत्यित 

किया उसम उसकी जनता के प्रति ब्यापक सहानुभूति भी प्रस्कुटित हुईं + 

वह जनता को क्‍्ष्टो से छुटकारा पान का मार्ग बताता है । उसके उद्गारो 

ने जनता वे हृदय में झागा का सचार किया। भक्ति वे उपदयो ने जनता | 
को उच्च जीवन का आइवासन दिया और जनता न कवि को झत्मसमर्पेग 

कर दिया । इस प्रकार कवि उनकर परथ-प्रदर्शव बस गया । तुलसी वो 
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जनता का विश्यास प्राप्त हो गया 

इस्च प्रकार यथायंत्ा, उद्चादर्श, सर्वागोणता तथा मानवीयता मे 
(रसात्मक्ता से समन्वित होवर) तुलसीदास को धनी-निर्धन, ज्ञानी-प्रपढ, 
ऊच-नीच, सभी वे हृदय में सदा मे लिए प्रतिप्ठित कर दिया । उनया 
प्रामन प्रटल्न है प्ौर उनकी लोज प्रिपत्ा अमर है । 


डॉ० शमर्तन भटनायर्‌ 


छ 
तुलसी की मी लिकता 


लुलसी की मौलिक्ता पर विचार फरने से पहले हमे उन ग्रन्थों से 
उनकी तुलना करनी होगी जिनका भाभार तुलसी ने स्वीकार किया है 
या जो परोक्ष या अपरोद्ष रूप से तुलसी को प्रभावित कर सके हैं। य 
अन्य हैं भांगवत, वाल्मीकि रामांयण, अध्यात्मरामायण, प्रसप्नराघव, 
हमनुमन्नाटक और भगवदुगीता । 

भायवत और रामचरितिमानेस--मध्ययुग के वैप्णव धर्म के झान्दो- 
सनो से श्रीसमद्भागवत का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा है। शकराचार्य, 
रामानुज, माध्व और निम्वार्क सभो वंप्णव आचायों का इस ग्रथ से 
परिचय था, इसका प्रमाण हमारे पास है । इनमे से ुछ ने भागवत पर 
टीकाएं लिखी हैं और उसे प्रमाण ग्रथो मे स्थान दिया है। स्पष्ट है कि 
मध्ययुग मे श्लीमद्भागवत की मान्यता इतनी झजिक थी कि कोई भी 
अ्राक्षायं उस छोडकर अपन मत का प्रतिप्रदत नही कर सकती था + 
इसीलिए भ्रत्येक श्राचाय को इसकी सम्यक्‌ सैद्धातिक व्यास्या करनी 
पडी । मध्ययरुग वे समस्त कृष्णभक्त सप्रदायों में मागवत्त के पठत-पाठन 
झौर कथा का प्रबन्ध था । वल्लभ-कुल-सम्प्रदाय म॑ भायवत्त की कितनी _ 
मान्यता थी। यह इसी बात से प्रवूट है कि इस सम्प्रदाय के सबसे बड़े 
कवि सूरदास को झपनी मौलिक रचना को भागवत्त के ढाचे पर उपस्थित 


करना पडा । 
रद 
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भागवत की इसी मान्यता के वारण रामभक्त तुलसी यो भी उसका 
सहारा लेना पडा । यही नहीं, सूषम अध्ययन से यह पता चलता है वि 
रामचरितमानस वी रचना मे समय श्रीमद्भागवत वराबर तुलसी के 
सामने रही है । तुलसी मे मह चेष्टा वी है वि वे भागवत के कृष्ण के_ 
समान ही राम की स्थापना वरें। वे ऐसा करने मे सफ़ल भी हुए है । 
यह प्रसिद्ध है कि तुलसी काझ्ी के वल्लभ-्सम्प्रदाय के मन्दिर में बुद्ध 
दिन रहे थे झ्लेर वदाचित्‌ वहा रहते हुए ही उन्होंने शृष्ण गीतावली वी 
रचना वी । इन सब बातो से स्पष्ट है कि तुलमी वे लिए भागवत एक 
महत्त्वपूर्ण श्राघार ग्रन्थ रहा है यदापि उसवा प्रभाव भ्रधिकाश प्परोक्ष 
रुप में ही दृढा जा सवता है। आगे हम इसी प्रभाव को स्पष्ट करने वी 
चेष्टा करेंगे । 

पहले हम श्रीरामचरितमानम के ढाचे वी बात लेते है-- 

(१) भागवत मे ग्रन्थ के भारम्भ में बल्पदृक्ष का श्पक है। तुलसी- 
दास ने भनेकः स्थान पर रामकथा को वल्पतरू कहा है। उन्‍्होन भी मानस 
के आरम्भ से रामचरितमानस वे रूप म एक सुन्दर रपक की प्रतिष्ठा 
की है। 

(२) भागवत की भाति रामचरितमानस भी सम्बादकाव्य है । 

(३) भागवत महावाब्य नहीं है। रामचरितमानस भी महाकाव्य 
नहीं है। वाब्याचार्यो न महावाव्यो की एक विशिष्ट परिभाषा दी 
है। उसके अनुसार महाबाव्य की क्‍या को सर्गों म बा होना 
चाहिए । महाकाब्यो और पुराणो म सब स महत्त्वपूर्ण श्रन्तर यही 
है वि पुराणों मे क्या प्तम्वाद रूप म झविभाणित चलती है और 
प्रसगोत्तर उपक्थाओं और भ्रतकथाझो को भी स्थान मिलता हैं जिनका 
महाकाव्य मे कोई स्थान नहीं है। रामचरितमानस म क्या का एक 
अखण्ड ख्लोत बहता है और यद्यपि वह काडो में विभाजित है तथापि यह 

विभाजन बहुत दूर तक कृत्रिम है और सस्कृत रामायणों की परम्परा 
को रक्षा के लिए ही किया जान पडता है । तुलसी के मानस में भागवत 
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की भात्ति ग्रतकंथाएं मही हैं परन्तु ग्रनेक मतकंधाओों वा निर्देश ग्रवश्य 
है जिससे स्पष्ट है कि तुलसी ने क्यासौष्ठव वी रक्षा के लिए उन्हें अपने 
साब्य में स्थाम नही दिया है यद्यपि उन्होंते श्रपनी कथा वो पुराणों के 
डगे पर ही सोचा है । 

पुराणों में वर्षा और झरद्‌ को ही स्थान मिला है, भन्‍य ऋतुओ के 
दर्शन नही होते + यह एक ऐसी परम्परा है जिसवा पारण भज्ञात्त है। 
महाकाब्यों में समस्त ऋतुझो, दिवस-रात्रि, संध्या, चर्द्रोदय, सूर्योदय, बेन, 
पर्देत, नदी, सागर आदि के सबिस्वार वर्णन भ्रपेक्षित हैं, राम्चरित- 
नस में महावाव्यों की प्रकृतिविषयक इन मान्यतादों वा भनुसरगा नहीं 
किया गया है। जहा भ्रह्वति के वर्णन हैं भी वहा वे सबिस्तृत नहीं हैं 
और इनपर नैतिकता एवं झ्राध्यात्मिक्ता वा झारोंप किया गया है । 
यास्तव मे प्रकृति-वर्णन के नाम पर मानस में यदि कुछ है तो पुराण- 
परिषादी का वर्षा झौर झरद नहतु-वर्णोत ही है 

(४) वाल्मीकि रामायश मे रावण के जन्म, तपस्या, वरदान-प्रा्सि 
और ऋषि-मुनियों पर उसके अत्याचार की कया लक्यकाड में रावश-वध 
के बाद दी है । रामचरितमानस मे यह सारी कया रामजन्म की भूमिका 
के रूप म उपस्थित की गई हैं। इससे क्या विकास में कनात्मऊृता का 
समावेध हो जाता है । एठद जाबना चाहता है कि राम-रावण युद्ध का 
बया वारण है और उसयी जिन्नासां को रावश-वंध तक शझटकाएं रखना 
बला की दृष्टि से एक दोष है । सम्भव है तुलसीदास ने भागवत की 
कसवध क्या से रामक्था को इस रूप में उपस्यित वरने का सूद ग्रहण 
किया हो । 

(५) भागवत मे कृष्ण-क्था की समाप्ति पर वेदब्यास ने एफादश 
स्कघ के झत्तगेंत भ्राध्यात्मिक और दार्धनिक विपयो पर गोता वे रूप 
मे सम्बाद उपस्थित बिए हैं। रामचरितमानम के उत्तरकाड मे रामक्था 
बं बल कुछ पृष्ठो पर समाप्त हो जाती है झौर दोष प्रृष्ठो मे भागवत के 
एकादश स्कध की भाति ही आध्यान्मितर विवेचन चलता है । भागवत में 
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इृध्णा ने उद्धव से गीता बरी है, रामचरितमानस थे उत्तरवाद में भी 

६ श्म प्रवार थो एक गीता है जो राम ने पुरवाप्तिमों पे प्रति यही है, 
रामचरितमानम ने उत्तरवांड में बावभुश्युण्टि और गरडसवाद ना बही 
स्थान है जो भागवत में एकादद स्वध या है । 

(६) भागवत के द्वादश स्पध में भागवत ये विपयो की सूचतिवा 
उपस्थित की गई है । लगभग समभो पुराणों वे भन्‍्त में इसी प्रगार वी 
विशेष सूची मिलती है। और झनुपरर रुप में रामगरितमानस के 
उत्तरवाड में तुलसोदास ने भी कापभुशुण्डि के मुस से इसी प्ररार की 
सूची वहलाई है । 

(७) भागवत वी तरह तुलसीदास बी रामक्यथा भी माहात्म्य के 
साथ ममास होती है । 

उपर हमने यह सिद्ध बरने की चेप्टा वी है ति श्रीमद्रभागवत भौर 
'रमचरितमानस का सगठन एप प्रवार वा है भ्ौर तुलसीदास इस धिपय 
म अवध्य ही क्रीमदृदागवत वे ऋूणी एैं परन्तु अनेवः प्रसगा थी तुलना 
करन पर यह निश्चित रुप से यहा जा सवता है कि तुनमीदास पी हृष्टि 
भागवत के दशभ स्कघ पर ही प्रधिव रही है जिसम भगवान्‌ श्रीमृप्ण की 
च्घाहै। 

तुलसीदास ने क्प्थियायाड वे प्रतगत वर्षा भौर शरद-वर्णन को 
भागवत वे आधार पर हो लिखा है | कही वही तो उन्होंने भागवत वी 

सामग्री उप्ती प्रवार, बदले बिता, ग्रहण कर ली है । 

अतर केवल इतना है वि तुलसी न भागवत वी दार्शनिक उपमाए 

नही ली हैं श्ौर प्रसग को एकदम शानमहित नहीं कर दिया । उनवी 
हाप्द नैतिक तत्वों पर अधिव है ॥ तुलसी ने भागवत के प्रद्गति-वर्ण|व 
ढंग को इसलिए ग्रहण किया है कि यह ढंग उनके लिए श्रत्यन्त उपयोगी 
था झोर तुलसी वी नैतिकता और मर्यादा बी भावना भी इसम पुष्टि 


प्य, प्यती की, ५ कस आए चो। चुससे; के अन्य स्थाने। पर "मे गींत्वीचतु 
ग्रहण किया है | 
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भागवत में मोवियों की इृष्णा-वियोग वी प्रलापपु््ये उक्तिया हो 
रामचरितमानस के उस ग्रसय में श्रतिष्वनित होती हैं जहा मीताहरण 
के बाद राम विरहाकुल होकर लता तस्प्रो से इस प्रवार के प्रश्त 
पूछने हैं-- 
लद्दिमन सम्रुकाए बहु भाँतो । पृछठत चले लता तर पाँतो॥ 
है सग मुंग हे मशुकर श्रेगो । तुम्ह देखो च्ोता मृगतनों ॥ 
सभन सुक बपोत भृग मोना। संधुष सिकर कोछ्िला श्रद्दीना ॥ 
बुन्दकली दाडिम दामिनी । कमल सरद ससि धहि भामिनी ॥ 
बरत पाप्त मनोज घनु हंसा। थज केहरि निज सुनत प्रससा ॥ 
श्रीफल कनक कदलि हरथाहीं। मेकु न संक सकुच सत्र माहीं ॥ 
सुनु जानकी तोहि विनु श्राजू । हरपें सकल पाई जनू राजू ॥ 
किम सहि जात झनख़ तोहि पाहीं । प्रिया बेगि प्रगटसि कस नाहीं॥। 
एहि विधि सोजत बिलपत स्वामी । मनहु महा विरही भति बगमी ॥ 
तुलना से यह पत्ता चल जाएगा कि तुलसीदास मागवत्त के ग्रोपी- 
विरह मे परिचित थे । यह तुलसीदाल की मोतिकता है रि उन्होने मूल 
भावना भागवत से लेकर उसपर रौतिशास्त्र का रंग चढायार एक 
नई स॒प्टि की है । उन्हाने मारी प्रगो के उपमानो को एक स्थान पर 
रुख दिया है और इस प्रकार श्रीजानकी जी के सौंदर्य का उद्घाटन 
किया है । 
भागवत स्कथ १२, अध्याय २ में व्यास जी ने कलियुग का विस्तार- 
पूर्वक चर्शांत किया है । मानस उत्तरकाड में भी इसी प्रकार कलियुग का 
वर्णन है । 
ऊपर भागवत के झनेक ऐसे उद्धरण उपस्थित किए हैं जिन सद से हमारे 
प्रतिपाद्य विषय पर प्रकाश पडता है । इनके अतिरिक्त झनेक झन्य प्रसगों 
और स्थल पर भी भागवत का प्रभाव लक्षित है। भागवत स्कघ १२, 
अध्याय ३ में नाम सकोतेत का साहात्म्य है । रामचरितमानस की कथा 
के शारम्भ से कुलसी राग-नाश के फाहए्म्ण सा साकिस्त्पर कर्पर करके हैं ? 
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(बालवाड दो०१६-२७) । जैसा हम पअन्यत्र यहचुने हैं उत्तरवाइवा ढाचा 
भागवत ने ग्यारहवें स्कथ पर खडा किया गया है, परन्तु उसमे दार्शनिर 
विवेचन वी अपेक्षा ज्ञान वे ऊपर भक्ति वी महत्ता ही अधिक स्थापित 
मी गई है । रामचरितमानस में सत असत, ज्ञान और भवित के इन्द्र भ्रोर 
वर्णाश्रम धर्म को चिस्तार मिला है । भागवत वे ग्यारह-बारह स्कथ मे 
यही सब विषय प्राते हैं परन्तु बहा उनवा वर्णात विशद नहीं है । 
भागवत और रामचरितमानस के दार्शनिव झौर श्राध्यात्मिक भावो 
में भी साम्य है । यद्यपि झाचाों ने श्रीमद्भागवत्त पर अनेक घामिव 
वादों का झारोप किया है, हम यह जानते हैं कि उसके भूल मे भरद्वंत का 
ही समर्थन होता है । वास्तव में भागवत झोर रामचरितमानस्त का 
आध्यात्मिव सदेश एक ही है । इसे हम भ्रद्वेत भविति कह सकते हैं। 
रामचरित्रमानस मे अद्वैतवाद का ही समर्थन मिलता है परन्तु यह अ्रद्वेत- 
बाद शबर बे अद्वेतवाद झौर रामानुज के विशिष्टाइतवाद से भिन्न है। 
यह भिन्षता इस कारण है कि तुलसी की दाशंनिक भूमि उनकी भ्रध्यात्म 
भूमि से प्रभावित नही है । वे तकंवादी नही। एक ही पव्ित म वे निर्युण 
ब्रह्मदादी भी हो जाते है और साथ ही सगुण ब्रह्मवादी भी वने रहते 
हैं। वे उत्तरकाड में कहते है-- 
जे सगुझ निर्गुण रूप राम भनूप भूप शिरोमणोे | 
इसी दृष्टिकोण के भ्राघार पर तुलसीदास ने निर्गुण और सगुरा मं 
तादात्म्य स्थापित किया है भोर कहा है-- 
सुर्नाहू झ्यु्नाहे नह कछु भेदा। गावत मुनि पुरान विधि थेदा ॥ 
जो गुन रहित सगुत सोइ फंसे । जल हिमर उपल बिलग महि जैसे ॥ 
भागवत के श्रीकृष्ण भौर मानस के श्रीरामचन्द्र में भी समानता है। 
भागवत के श्रीहृष्ण परब्रह्म हैं भर ब्रह्म), विष्णु, महेश में से कोई भी 
इनकी कोटि तब नही पहुचते । यही परब्रह्म इप्ण झ्वतार घारण करते 
हैं। इस परपह्म कृष्ण का स्वाभाविक रूप निर्गुरा है। परन्तु ये अपने 
संगुण रूप मे गोलोक म निवास करते हैं। भक्तो के आनन्द के लिए यह 
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गोसोकवारी कृष्ण दृन्दावन मे अवतार लेते है। ठुलसीदास ने अपने राम 
को भागवत के श्रीकृष्ण के समाव ही प्रतिष्ठित किया है। उनके राम 
भी परब्हा हैं और सगुणय रूप से साकेतवासी है । ब्रह्म॥, विष्णु और शिव 
उनकी बदना करते है। नियुर्रं ब्रह्म (राम) भक्तो की रक्षा और पृथ्वी के 
भारहरण के लिए दाशरथि राम के रूप मे पग्रवतार लेते हैं । तुलसी ने 
बही-कही राम को मद्गाविष्णु भी वहा है, परन्तु इस ओर उनवा पझाग्रह 
अधिव' नही है। हो सकता है, ऐसा अ्रध्यात्मरामायण मे प्रभाव के 
कारण हुआ हो जिसमे राम विष्णु के ही भ्रवतार है परब्रह्म नही हैं । 
अन्त भे, भागवत झौर रामचरितमानस की तुलना १रने पर हम इस 
सिद्धान्त पर पहुचते हैं कि तुलसी दास ने भागवत का सहारा ही नहीं 
लिया है, उन्होंने भपते सामने भागवत या ही भादझ्ञं रखा है। उन्होंने 
रामकथा वो वृष्णक्था के ढठाचे पर खडा किया है और राम का बही 
रूप गढा है जो रूप भागवत में कृप्णा वा है। इस सामान्य साम्य के 
झतिरिक्त तुलसी ने भागवत वे' भ्रनेक प्रसंगो, वर्णनों भौर बाव्योपयोगी 
स्थलौ से सहारा लिया है भौर कहीं कही तो उनया उल्या-माध् पर दिया 
है । जहा-जहा तुलसी की मतोवृत्ति भागवत वी वर्ण॑नश्वन्नी से मिल गई है, 
बहा-वहा तुलसी ने वह वर्णनशंली अपना ली है। उदाहरणाद्य हम वर्षा 
झोर दरद्‌ के वन उपस्थित कर सबते हैं। तुलसी नीति को महत्त्व 
देते थे । वे समाज और व्यक्ति वे जीवन वो मयदिा-भाव से पोषित 
* देखना चाहते थे । भागवत के उपयुक्त वर्णेनों ने उन्हें इतीलिए प्राहृष्ट 
किया कि उनकी दॉसी मे वे प्रद्नति-चित्रणा के साय-याय उच्च नेतिय 
तत्वों वी स्थापना वर सफते थे । भागवत मे भी सत-भरात भोर वर्णाश्रम 
सस्थापन जैछे विषयो पर लिखा गया है, परन्तु तुलसी को इस समय में 
इन विपया पर प्रधिक विस्तार से भौर भभिवापरपुर्ण ढय से कहने वी 
धावश्यकता थी । इसीलिए तुलसी में इन भ्रसगो पर विदधेष बल दिया । 
यह भी सम्भावना है कि तुलसीदास ने सागवत वे उद्धव ये घरित्र को 
झपने सामने रसवर ही भरत मे घरित्र का निर्माण किया है। सत्य ग, नाम 
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माहात्म्य, झात्मा-परमात्मा और भक्तियोग के प्रकरणों में भी तुलसी थोडे- 
बहुत भागवत्त के ऋणी हैं ! 

वाल्मीकि रामायण और समचरितेमानस--वाल्मीनि' रामायण 
भौर रामचरितमानस दोनो रामकथा-सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण प्रन्य हैं । राम- 
कथा सम्बन्धी सबसे पहला ग्रल्य कदाचित्‌ वाल्मीकि रामायण ही है। 
यद्यपि बुछ विद्वानों का कहवा है दशरथ जातक इससे पहले वी 
चीज़ है या इसकी समकालीन रचना है। जो हो, वाल्मीकि रामायण 
रामकथा का भादि ग्रथ है गौर तुलसी ही क्या, सभी पुराण झौर रामायरों 
अपनी क्‍या के लिए इसी ग्रन्य की ऋणो हैं । 
उपयुक्त दोना ग्रन्यो मे सबसे महाद्‌ भ्रन्तर हृष्टिकोश का है। 
घाल्मीकि चरितमान्य लिख रहे हैं। पहले ही इलोफ में चाल्मीकि नारद 
से पूछते हैं, “इस समय ससार मे गुणवाब्‌, वीयंवान, धर्मज्न, कृतज्ञ, 
सत्यवादी, हृढब्रत, बहुत भ्रवार के चरित्र करने वाला, प्राणीमात्र का हित 
क्रनेवाला, विद्वानु, शक्तिमान्‌, श्रति दर्शनीय, भात्मज्ञानी, क्रोध जीतने- 
बाला, तेजस्वी, निन्‍्दारहित, जिसके सग्राम में क्रोध उत्पन्न होते पर 
देवता भी भयभीत हो, ऐसा कोन है ? हे मह॒पि | यह जानने की मुझे 
उत्वद इच्छा है भौर आप ऐसे मनुष्यो के जानने भे समर्थ भी हैं।” 
तारद जी उत्तर मे भप्रयोध्या वे राजा रामचन्द्र का नाम लेते हैं और उनके 
गुण बतलाते हैं। इन श्रेष्ठ चरित्रवान्‌ पुरुष श्रीरामचन्द्र में विष्णु के, 
अवतार का भी आरोपण किया गया है। पुत्रेष्टि यज्ञ के झवसर पर ब्रह्मा 
सहित देवता विष्णु से प्रार्थना करते हैं कि वे रावण झादि राक्षसो के 
नाश के लिए मनुष्य रूप में भ्रवतार लें धौर विष्णु राजा दश्षरथ को 
| भपला पिता बनाना स्वीकार करते हैं। विद्वानों का कहना है कि 
राम में विष्युत्त का प्ारोप वैष्णव धर्म के प्रथम पुतरुत्यान के 
समय हुआ भौर वे प्रश प्रक्षित हैं, जिनमे राम को विष्णु या विष्णु का 
अवतार कहा गया है। यदि हम इन झश्ञो को भ्रक्षिस्त स्वीकार न करें तो 
हम यह कह सकते हैं कि वाल्मीकि विष्णु वे अवतार राम को श्रेष्ठ 
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चरित्रवान्‌ पुरुष के रूप मे सामने रख रहे हैं । 
तुलसीदास राम को श्रेष्ठ और आदर्शचरित्र के रूप मे उपस्थित नही 
कर रहे हैं | उनके राम तो स्वय भगवाब्‌ हैं जो मानवीय दुर्वलताओो से 
ऊपर हैं । वे अपनी लीला द्वारा ससार के सामने सातस्तारिक व्यवहारों मे 
मर्यादा भौर श्रेष्ठटम गुणों की स्थापना भले ही करते हो, तुलसीदास वी 
रामकथा राममभक्ति वी स्थापना के लिए लिखी गई है । यही एक लक्ष्य 
तुलसी के भागे है। वे कहते हैं-- 
रामकथया जग मंगल करदो | 
रामभवति-भूषित जिय जानी। सुनिह्॒हि सुजत सराहि झुबानों ॥ 
रामचरित सर बित्रु भनन्‍हवाएँ । सो श्रम जाइ न कोदि उपाएँ ॥ 
तुलसी का सारा ग्रन्य इसो रामभतित पूर्ण दृष्टिकोण से प्रभावित है। 
हुलती के राम विष्णु के अवतार नही, परब्रह्म हैं । वे ब्रह्मा, विष्सु भौर 
महेश के ऊपर हैं (विधि हरि शम्भु नचावन हारे)। वे गहां भक्तों शौर 
साधुपो के परिव्राण के लिए और दुष्टो के विनाश के लिए प्रवतार सेते हैं 
या भवतों के श्रानग्द के लिए भ्रथवा भक्तों की बात पूरी बरने ये लिए । 
वाल्मीकि भौर तुलसी के चरित्र चित्रण मे महाव्‌ भेद है। इरा भेद 
के तौन कारण हैं--! जहा वाल्मीकि एक श्रेष्ठ चरिश्रवान्‌ का चरित्र 
लिख रहे हैं, वहा तुलसी मर्यादा पुरुषोत्तम राम की लीला लिख रहे हैं। 
. ३. वाल्मीकि के चरित्र भादर्श भ्रौर महातर होते हुए भी देवता नहीं हैं 
यद्यपि कुछ पढ्ितयों में उन्होंने उतपर देवत्व कप झ्ारोपण प्रवश्य किया 
है $ उनमे मनुष्य की दुर्वलताए भी हैं । वे मानव हैं। है तुलसीबे लगभग 
रामी पात्र राममक्‍त है 4 वास्तव में उनके दो व्यवितत्व हैं-““-एवं भव॒त का, 
एक साधारण । वाल्मीकि के पात्र इस अवार रासभक्त नही हैं दिस प्रकार ] 
सघुलसी मे पात्र हैं । पात्रों मे राममदित की स्थापना उनकी सोलिक पल्पना 
है। पात्रों वे मलिपूर्णा व्यक्तित्व ने उतके स्वाभाविक चित्रण में बाधा 
डासी है । इसी भक्ति वे हृष्टिकोटा के बारण विभीयण भौर मदोदरी वा 
अरित-चिशण कुछ इस प्रद्मार हो गया है वि तुनसी बे उद्देश्य से प्रपरि- 
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चित्त भालोचक इन स्थलो यो दोपपूर्ण सममता है । तुलसी ने रामकथा 
में भी कुछ इस प्रवारर के परिवर्तेन उपस्थित कर दिए है कि चरित्र-चित्ररा 
वाल्मीति' से भिन्‍न हो गया है। उदाहरण के लिए, उन्होने पात्रों को 
सयमित झौर भर्यादित करने की विशेष चेप्टा की है। रामायण का प्रस्येव' 
पात्र-परिस्थिति विश्ेष में पहुचकर भात्महत्या बरना चाहता है। कौशल्या 
राम से हठ करती है कि मुझे वन ते चलो नही तो मैं प्रात्महत्या वर 
लूगी। सीता झौर लक्ष्मण भी इस प्रवार की बात वहते हैं । भावेश मे 
आावर वाल्मीविः के पात्र मर्यादो या ध्यान छोड देते हैं॥ राम भ्रपनी 
माता को पातिद्रत्य का उपदेश देने लगते हैं । यह झनुचित है । तुलसी में 
हमे ऐसे प्रसग नही मिलेंगे । वाल्मीकि से लक्ष्मण दशरथ शो बाधकर बल- 
पूर्वक राज्यप्राप्ति की बात रामचन्द्र को सुकाते है। स्पष्ट है कि तुलसी 
इस प्रकार वी बात स्वीकार नही वर सकते । इस प्रकार के परिवततनो 
ने तुलसो वे चरित्रो को भ्रधिक प्रिय बना दिया है भ्रौर उनकी उम्रता दूर 
की है। इसके प्रतिरिक्त तुलसी ने प्रपने चरित्रों के उन लाछनो को धोने 
की चेष्टा बी है जो वाल्मीदि के पाठक उनपर लगाते हैं यद्यपि वे सब कही 
सफल नहीं हुए हैं। वाल्मीकि के दशरथ स्पष्ठत लाछित हैं, वे भरत थे 
साथ प्रत्याचार करते हैं जैसे झनेव स्थानों से सिद्ध हो सकता है। दशरथ 
राम से कहते हैं-- 
“जब तब' भरत इस नगर से बाहर है तभी तक तुम्हारा राज्याभिपेवा 

हो जाना मैं उचित समझता हू ।7 

आ्लौर जब भरत कैकेय देश से लोटकर अयोध्या म प्रवेश्ञ करते हैं तो वें 
अपने सन्‌ की बात इस प्रकार बहते हैं-- 

/ मैं तो यह सोचकर चला था कि या तो राजा श्रीराम का अभिषेक 

करेंग्रे या कोई यज्ञ करेंगे ।” 

इन दोनो भ्रवतरणो से महाराज दशरथ की दुर्बलता प्रकट हो जाती है 
और उनके मानसिक सधर्प वा पता चलता है। तुलसी ने दशरथ झौर 

मरत बे_ चरित्रों को यह दु्वेलता दूर कर दी है और उहें झादर्श पिता 
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झौर भ्राता बनाने की चेप्टा की है। वास्मी कि के गुह ग्रौर भरद्वाज भरत 
पर सन्देह करते हैं, परन्तु तुलसी तो भरत पर सन्देह करना जानते ही नहीं। 
उनके भरद्वाज तो भरत को देखकर प्रेम-विह्लल हो जाते हैं। वाल्मीकि के 
राम वनवास से लौटकर भरत के साथ राज करने की बात स्वीकार वरते हैं 
और लौटने पर उनसे ही राज करने को कहते हैं। यह स्पप्ट है कि वाल्मीवि 
रामायण में एक राजनैतिक उक्त चल रहा है जिसका थोडा भी श्राभास तुलसी 
मे नही है। नीचे हम वाल्मीकि श्ौर तुलसी के पात्रो की तुलना वरते हैं-- 
राम--जंसा हम कह छुके हैं वाल्मीकि के राम थेष्ठ चरित्रवाद्‌ पुरुष 
हैं। वाल्मीकि उन्हे सर्वंगुणसम्पन्न, मत को वश में करने वाला, बली, 
अैर्यवान, ऐडवर्ययुक्त, चुद्धिमाद, नीतिश, मृदुभापी और धीरनायक के रूप 
मे प्रतिछ्ित करना चाहते हैं। रामचद्ध जी वा चरित्र बहुत कुछ इसी 
आदर्श के भनुरझूप है। वाल्मीकि रामायण के राम के चरित्र का अध्ययन 
करने के लिए भ्रयोध्याकाड भौर लवाकाड विशेष उपादेय हैं। प्रयोध्या- 
काड़ में राम केवक्त एक स्थान को छोडकर जहा वे आत्महत्या के लिए 
तैयार होते हैं सव प्रकार से आदर्श है । वे उत्कृष्ट राजनीतिश और घीर- 
गम्भीर पुरुष हैं। अरण्णकाड में हमे उनकी गम्भीर विरह-बेदना के दर्शन 
होते हैं। तुलसी में विरही राम का घरित्र प्रधिक सयत है। तुलसी ने 
अरण्य, क्ध्किघा और सुन्दरकाडो मे उन्हें भक्त-वत्मल दिखाने की विशेष 
प्रवार से चेष्टा की है। अनेक ऋषियो से भेंट होने वे प्रसग में भगवाव 
के चरित्र वी यह विशज्ञेषता स्पष्ट है ॥ वात्मीबि भें इस भोर विशेष अ्रयत्त 
नही क्या गया है बयोकि' उनका हृष्टिशोण ही दूसरा था । सुलसी मे 
इन प्रसगो को अध्यात्म के भ्राधार पर सडा किया है। जहा राम उसी 
प्रवार भक्तदत्सल परबत्रह्म हैं, वही पर वाल्मीकि के देवत्व से रहित श्रेष्ठ 
मानव राम या चरित्र भत्यन्त ही भावषंक वन पडा है । 
लक्ष्मएा--दोनो के लक्मण में विशेष भेद नहीं है। वास्तव में 
तुलसी ने वाल्मीकि झौर भ्रषध्यात्म दोनो दे सक्ष्मणों वो स्वीवार कर एव 
बर दिया है | यात्मीकि ये लक्ष्मण भत्यन्त तेजस्वी, उग्र रवभाव याले, 
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अतुलनीय बीर योढा भौर जागरूय भातृ-सेववा हैं। तुलसी पुघ्ध उप्र 
प्रसगा को हटा देते हैं, णँसे भ्योध्यारांड मे बनवात्त वा पमाचार सुन- 
बर उनका क्रोध--- हे पुरुष-श्रेष्ठ, मैं इस सारी भ्रयोध्या वो तेज तीरों से 
बिना मनुष्यों वे वर दूगा, यदि कोई तेरे विरुद्ध सडा होगा । भरत थे” 
पद्ष था भयवा जो योई उसवा हित चाहता है, उन सवयो मार डासूगा” । 
इसी तरह थे भयोध्या लौटते सुमन्न से राजा दशरय ये लिए बठोर दाब्द 
बहते हैं, तुतसी वे राम उहे दवा देते हैं । यहा लदमण वा वयन मर्यादा 
प्रौर नीति येः विशद्ध होता है। परन्तु शेष स्थलों पर उम्रता बनी है । 
मानस वे लक्ष्मण वा दूसरा रूप जिज्ञासु बा है--वह रूप भष्यात्म- 
रामायण से भाया है जहा लक्ष्मण पचवटी में राम से भक्ति श्ौर शान- 
विज्ञान की चर्चा चलाते हैं। अध्यात्म मे लक्ष्मण राम पे ब्रह्मरूप से 
परिचित हैं भौर स्वय भी गुह वो उपदेद्श देते हैं। मानस मे भी वे गुह 
वो उपदेश देते हैं । 
भरत--तुल्ती ने भरत के चरिभ्र को उद्धव बे' भ्राधार पर स्वत 
रचा है। उनवी उप्रता कम की है श्रौर राम विषयव श्रातृर्भक्ति के ऊपर 
रामभक्ति के स्वर बराबर वजते हैं ॥ तुलसी ने भरत के! घरित्र पो पाई 
प्रवार प्रिय बनाया है । वाल्मीकि मे भरत भाई राम के चरित्र पर सदेह 
करते हैं, यह तुलसी म नही । वे कौशल्पा के श्रागे शपय खाते हैं भोर 
कौशल्पा उनपर सदेह सा करती हैं। तुलसीदास ने भरत श्ौर फौशल्या 
दोगो का चरित्र प्रत्यन्त उज्ज्वल बनाया है। वहा सशय को स्थान ही 
वह! है ? वाल्मीकि स भरदाज, गुह और लक्ष्मण सब भरत के प्रति 
शकाजु हैं । तुतसी म व इतने घकालु नहीं । तुलसी के भरत का चरित्र 
और व्यक्तित्व सभी शवाओो वे' ऊपर है। वे श्रत्यन्त उज्ज्वल तन्तुओं वे 
यने है । वनपथ झौर चित्रकूट मे उनके चरित्रो को प्रत्यन्त अधिक 
विशद रूप से तुलसी ने रखा है । तुलसी ने भरत को रामर्भाक्ति वा झादर्श 
माना है । 
वाल्मीवि रामायण म दशरथ रपष्टत कामी है परन्तु इस बात को 
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केवल दवे धाब्दों मे कहते हैं। शेप चरिव-चित्रण एक जैसा है परस्धु 
जहा वाल्मीकि के दशरथ कहते हैं--“मुझे वाघ जो” वहा तुलसी के 
दशरथ भ्रधर्म बी बात भी नही सोचते, वे तो “प्राण जायें वह वचन ने 
जाई” सिद्धान्त वी प्रतिमूर्त है, वाल्मीकि मे दशरथ झोर कैकेयी के मन 
में राजनतिव सथपें (कूटनीति) अवश्य है। दशरथ राम के साथ सेना 
आदि भेजना चाहते हैं। इससे कंकेयो निराश हो जाती हैं। फिर वशिप्ठ 
सीता के साथ के वहाने सेना को साथ कर देते हैं परन्तु राम स्वीकार 
मही करते। इसके ग्रतिरिक्त वाल्मीकि की प्रजा राणा को सामने ही 
पिक्कारती है--राजा उससे प्रभावित भी होते हें ॥ 
सच तो यह है कि वनवास प्रसय चाहे तुलसी ने कितना ही मनो- 

वैज्ञानिक बना दिया हो, परन्तु उन्होंने उसे कूटनीति पर खडा नही 
विया / उन्होंने केवल राजा के व्यथित मत के मनोविद्यान की तस्वीर 
उतारी है, राजनीतिक संघर्ष (या पद्यत्र) का भाभास भी नही दिया है ॥ 

बाल्मीकि का यह प्रसग अत्यन्त स्वाभाविक, वलवाबु श्रौर स्पष्ट है यद्यपि 
उसमे काब्यसुख इतने नहीं जितने तुलसी मे । तुलसी के दशरथ म्रह्म 
राम के शोक मे मरते हैं, वाल्मीकि में पुत्त राम के झ्ोक में, वस्तुत 

आत्मग्लानि से ) तुलसी में बनवास़त-प्रसण को इतना विस्तार नही दिया 

गया है, विशेषकर दशरथ के मनोवैज्ञानिक सघर्ष को। न उन्होंने सौतिया 

डाह के यथार्थंवांदी चित्र ही उपस्थित किये हैं । यहा लक्ष्य ही दूसरा 

है, प्रेरणा ही दुसरी हैं। यहा गईं गिरा मति फेर! ही है। इसीसे 

तुलसी का अयोध्याकाड पूर्वार्ड मनोवैज्ञानिक होता हुआ भी वाह्मीकि से 

निर्बल है। 

कौदाल्या--कौश्वल्या को कैकेयी का पहले ही डर था, यह “'सौतिया 

डाह' या 'सौत का चज्न' क्या के पीछे सीघा ही उभर श्राता है। 

कौशल्ण राम को नहीं जाने के लिए भी कहती हैं, प्रिता के विरुद्ध भी 

भडकाती हैं, भात्महत्या की धमकी भी देती हैं, राजा को भी डाठटती है-- 

परन्तु मानस की कौशल्या सो मर्यादापुस्पोत्तम राम को मा हैं। उनसे 
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इस उच्छ झूलता थी भाशा क्यो ? यह सहज घुद्धि से राम ही जैसा 
भरत को मानती हैं, उनपर वाल्मीवि वी बौशल्या वी तरह सन्देह नहीं 
बरतो । 
सुमिधा--सुमित्रा बनवास वी बात खुनती है तो उसने पहले उद्गार 
से सौतो की परिस्यिति समझ में भा जाती है। शेष चित्रण एवं जता 
है। जहा बाल्मीफि में सुमित्रा पुत्र को भाई बे प्रति व्तंव्य वी शिक्षा 
देती है, वहा तुनसी मे वह राम वा वास्तविद स्वरूप जानवर लक्ष्मण 
को रामभक्ति वा उपदेश देती है | 
कंपेयो--तुलसी ने फंवेयी बे चित्र बो रामभक्ति के बारण दुर्बल 
बना दिया है। सौतिया डाह और पुत्रप्रेम की प्रव्नता---ये दो मुख्य सूत्र 
थे जिनसे वह परिचालित थी परन्तु तुलसी ने देव का भ्रारोप धर उसवे' 
चरित्र को भिन्न धरातल दे दिया है । जो हो, उतया बँवेई का चित्रण 
प्रहदयपुर्ण नही कहां जा सकता । 
गरुहु--ग्रुह राम का मित्र और सेवव है, परन्तु तुलसी ने उसे भरत 
की भाति उल्लू ए श्रेणी का रामभक्त बना दिया है। यद्यपि कया मे विद्येप 
अन्तर नही रफ़ा गया है । 
हडुमानु, सुप्रोय, बालि--इनके चित्रा मे हम बीरत्व की प्रधावता 
देखते हैं। हनुमान्‌ सेना-सचघालक, चमत्कारी योद्धा आदि के रूप मे भी 
आते हैं । तुलसी ने इन पात्रों मे रामभक्ति बा समावेश कर दिया है । 
हनुमाच्‌ तो दास्यभक्ति मे उनके झादशे ठहरे । 
कुम्भकरए--ये चाल्मीवि में नीतिकुशल, धर्मज्ञ योद्धा हैं। तुलसी से 
भ्रध्यात्म के ग्राघार पर रामत्व से परिचित भक्त बना दिया है । 
विभीषण--तुलसी ने हनुमात्‌ से लका मे इनकी भेंट कराई है। 
यह नितान्त नई योजना है जो अध्यात्म म भी नहीं है । वहा विभीपण 
पहले ही रामोपासक के रूप में मिलते हैं। धर पर रामनाम लिखे रहते 
हैं और तुलसी का पेड लगाए रखते हैं। इससे उनका चरित्र श्रत्यन्त 
उज्ज्वल हो गया है और उनका अ्रापृद्रोह भक्ति के श्राये दव जाता है। 
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बाल्मीकि में विभीषण भ्रातृद्रोही, राज्यलम्पट और कुलघाती ही है। मीर 
हो हैही। 
रीशं--सारे युढकाड में राम झौर रावए का व्यत्तित्व ही व्यास 
है भौर वाल्मीकि ने वीरकाव्य कौ दृष्टि से ही उनका चरित्रन्यठन किया 
है । रावण राम वा योग्य अ्रतिद्न्दी नायक है, परन्तु तुलसी मे स्पष्टतः 
रामत्व से श्रभिन्न, हठी, राम को मनुष्य समभने वाला ( जिसके लिए 
तुलसी उसे बार-बार धिक्कारते हैं) योद्धा है। रामामण में वह अभदम्य- 
उत्साही, कूटनीतित झोर नीति-निपुरा है। छुलसी के मानस के सारे पात्र 
राम के बश्रह्मत्व से परिचित भौर उनके भवत हैं, एक रावण ही उनके 
तत्त्व से श्रपरिचित है--यही नहीं, वह स्पष्ट रूप से ही उनका विरोध 
करता है । अध्यात्म रामायण में रावण भी प्रच्छन्त भक्त है, राम के ब्रह्म 
प्तत्त्व री प्परिचित है । 
चाल्मीकि झौर ठुलसी बे प्रकृति-वर्णनो बी तुलना करने पर यह 
स्पष्ट हो जाता है कि शुद्ध प्रड्नति-चित्रणा की दृष्टि से वाल्मीकि तुलसी से - 
कही उत्कृष्ट है | दोनी मे प्रकृति-वर्सन के महत्त्वपुर्णा स्थल पम्पा सरोवर 
का वर्णात झौर शरदू-तर्पा-बर्णान है। वाल्मीकि मे पम्पातरोबर का वर्णन 
सश्लिप्ट है यद्यपि उसमे उद्दीपत भाव की स्थापता भी की गई है । राम 
लक्ष्मण से कह रहे है--“यह पम्पा देखने मे ग्रति सुन्दर मालूम होती है 
इसकी नीली झौर पीली घास मुभे अत्यन्त सुन्दर मासूम पडती है, मालुम' 
होता है कि भ्रनेक प्रकार के वृक्षो के नाना पुष्पों की राशि एकत्र की गई 
है । इन वृक्ष-दिखाओ्री के अ्ग्रभाग फूलों से लद गए है, पुष्पित अनेक 
लताए उनके चारी शोर लिपटी हुई हैं। लक्ष्मण, यह सुखकर हवा चल 
रही है, यह कामोद्दीपक समय है, सुगधयुक्त चैत्र मास है, वृक्षों मे फल फूल 
लग गए हैं। लक्ष्मण, पूले हुए इस वन का सुन्दर रूप देखो | मेघ के 
समान ये पुष्पो की वर्षा कर रहे हैं। वन के ये भवेक वृक्ष हवा से कपित 
होकर समतल पत्थरो पर पुष्प-दृष्टि करके पृथ्वी को ढक रहे हैं । लक््मण, 
देखो, दूक्षों से जो फूल गिर गए है, जो गिरने वाले हैं श्रथवा जो अभी 


तुलमी की मोौतिक्ता १७६ 


वृक्षों मे लगे हुए हैं, उनसे हुया सेल रही है । पूलो रो लदी हुई वृक्षों की 
शासाम्ो यो पपाकर जब हवा वहा से चलती है, तव अमर उसके पीछे 
गाता हुमा चलता है। सस्त कोरिलो के शब्द से वृक्षों फो मानो नाचने 
वी शिक्षा देतो हुई, पर्वत वी गुफा से निवस्ती वायु गाती हुई मालूम 
पड़ती है। वायु चारो भोर से वृक्षों को फपा रही है, पर इन वृक्षों की 
शासाओ के भ्रग्न भाग इस तरह मिले हुए हैँ मानो जुट गए हो, गुये हुए 
हो । चदन से शोसल इस दक्षिणी वायु का स्पर्श वडा ही सुसकर जान 
पडता है, पविन्न गंध लावर यह हवा थकावट दूर बरती है । मधुर गन्ध 
बाले इस वन में भ्रमर गुझार वर रहे हैं मानो हवा रे कपित वृक्ष गा रहें 
हो भोर अमर उनका भनुसरण वर रहे हो। रम्य पर्मत-शिसरो पर उत्पन्त 
फूल याले मनोहर वृक्षो के बारण पर्वत ऐसे मालूम पढते हैँ, मानो उनके 
शिखर आपस भे जुटे हो * लक्ष्मशा, इस बन में अनेर पक्षी बोलते है भौर 
यह बसन्त सीता के विरह-काल मे मेरा धोक प्रौर बढा रहा है। शोक से 
पीडित मुझको कामदेव सता रहा है भौर यह कोबिल तो मुझे प्रसन्नतापुर्वक 
ललवार रही है, भ्पनी विजय की घोषणा कर रही है। ४स बनेले सोते के 
सामने जल-बुक्बुट प्रसक्ष होकर बोल रहा है पर कामयुक्त मुझको दु सी 
यना रहा है। इसका शब्द सुनकर मेरे साथ रहने बाली मेरी प्रिय सीता 
प्रसन्न होबर मुझे बुलाती थी भर बहुत प्रसन्न होती थी ।” तुलसी का पपा- 
सरोवर-वर्णन इस ढग का नही है, वह बहुत बुछभागवत के वर्षा शरद ऋतु- 
बन के भ्राधार पर लिखा गया है । वास्तव में चुलसी के लिए प्रकृति 
वर्सन श्रप्रयान है, नैतिक भर घामिक तत्त्वों वी स्थापना प्रधान है । 
वाल्मीकि भर तुलसी के वर्पा-शरदु-वरांन के भ्रन्तर का हम ऊपर 
सल्लेख वर चुके हैं । तुलसी के वर्षा शरद्‌ वा आधार वाल्मीकि नही, 
भागवत है । उन्होंने भागवत का झाघार लेवर प्रकृति के विकार द्वारा 
वैयक्तिक और सामाजिक मर्यादा और घील की स्थापना की है / तुलसी 
ने भागवत्त की तरह दाशनिक सिद्धान्तो का प्रतिपादन नही किया है और 
जहा-जहां मागवत के भौतिव उपकरण को लिया गया है, बहा-वह्य भी 
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थोड़ा परिवर्तन वर दिया गया हैं उनकी प्रकृत्ति धमंश्ोत्रा है। वह 
धर्म के सरक्षण में सर्देव तत्पर है। वाल्मीकि के प्रकृति-चित्रण में कोई 
धर्म भावना नही है श्रौर न वे नेतिक तत्त्वों की स्थापना वरते हैं। उनके 
माव्य में प्रकृति का प्रयोग केवल दो प्रकार से हुआ है---१ साधारण 
सहिल्टात्मक वर्णन वे रूप मे और २ उद्दीपन के रूप में। तुलसी में 
पहले प्रकार के वर्णन का तो अभाव है, दूसरे प्रकार के वर्सेन भी केवल 
सीता वियोग के समय हैं जहा राम वृक्षो प्रादि को सम्बोधत करते हैं जो 
वाह्मीकि के इसी प्रसग से प्रभावित हैं । जैसा हम बह छुके हैं, तुलसी 
का प्रद्वति-वर्णन मूुलत नैतिक झोर घामिक तत्त्वों से प्रभावित है, परन्तु 
कुछ स्थानों पर उन्होंने हिन्दी कवि परम्परा का भी झाश्रय लिया है । 
वाल्मीकि रामायण की भ्रधिकाश कथा वर्णानात्मक है शौर उसमे 
काब्य के ग्रुणो का भ्रभाव है । वाल्मीकि के नायक राम मुख्यत घीर- 
नायक और योद्धा हैं भौर कथा का भ्रधिकाश भाग युद्ध-वर्रानों से भरा 
पड़ा है। वाल्मीकि रामायण वीर रस प्रधान काव्य है और इसीसे युद्धकाड 
सबसे विस्तृत है। वाल्मीकि के इसी इृष्टिकोण के कारण वीररस का 
परिवाक अधिक हुआ है। भ्रकेले युद्धकाड में हो अनेक वीररसपुर्णं प्रसगं 
आए हैं, परन्तु उतम विभिन्‍नता बहुत क्रम है! झन्य रसो का परिपराक 
वाल्मीकि में नही हो पाया है। वाल्मीकि और तुलसी के प्रवोध्याकाडो 
की तुलना करने पर यह बात स्पष्ट हो जाएगी कि वाल्मीकि वी 
वर्णनात्मक शैली मे रस परिपाक का अधिक स्थान नही हैं। वाल्मीकि 
मे वीभत्स भौर भयानक रसो के विश्येप प्रसग नही हैं परन्तु तुन्नलसी मं 
उत्हे स्थात मिला है । बीर रस अधघान काव्य होते के कारण वास्मीकि 
में रोद्रस के ग्रनेक स्थल हैं। शात और भक्तिरसों का तो यहा एकदम 
झभाव है। तुलसी की समस्त रामकथा में भक्ति किसी न किसी रूप में 
व्याप्त है। सक्षेप प्र वाल्मीकि वर्णेव करके ही रह जाते है, कवितावला 
को पुद भहीं देते । 
अध्यात्मरामायण और रामचरितमानस--लतुतसी ने रामचरित 
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मानस को पया या ढांचा मुस्यत प्रध्यात्मरामायश पो ही माना है, 
विक्षेपत प्रएप्प, वित्यिधा, सुन्दर भौर उत्तरागद़ो वी सामग्री बहुत घुछ 
इसौपर पाधारित है । 
प्रध्यात्मरामायश भौर मावस लगभग एक ही प्रइन से शुरू होते 
हैं! प्रध्यात्मरामायण में पाती पूछती है--'कोईबोई कहते हैं. कि 
राम परव्रह्म होने पर भी भपनी माया से भावृत हो जाने वे वारण प्रपने 
प्रात्मस्वरूप को नहीं जानते थे) इसलिए भन्‍्य (वशिष्ठादि) थे उपदेश से 
उन्होने प्रात्मतत्त्व जाना ।” (११३) “यदि वे झ्रात्मतत्त्व यो जानते थे तो 
उन परमात्मा ने सीता के लिए इतना विल्ञाप वयों बिया २” (१॥१४) 
दोनो ग्रन्थों मे राम-सीतातत्त्व मे समानता है। सीता हनुमावु से बहती 
है---'वत्म हनुमात्‌, तुम राम को साक्षात्‌ भद्वितीय सच्चिदानन्द घन 
परतरद्य रामको । ये नि सन्देह समस्त उपाधियों से रहित, सत्ता मात्र, मन 
तथा इन्द्रियो से प्रविषम, भानन्दपन, निर्मेल, शात, निविकार, निरजन, 
सर्वव्यापक', स्वयप्रवाश भोर पापहीन परमात्मा ही हैं। शोर मुझे ससार 
की उत्पत्ति, स्थिति ओर झन्त करने चाली मूल प्रकृति जानो । मैं ही 
निरालस्प होकर इनकी सन्निधिमाध से इस विदव वी रचना किया वरती 
हूं ।” मानस में राम को जगदीश झौर सीता को माया कहा गया है । 
रामचरितमानस की समस्त कथा अश्रध्यात्मरामायण की कथा को 

सामने रखकर लिखी गई है श्रौर विस्तार एवं भक्ति विषयवा विशेष 

परिषर्तन के सिवा दोनो भ श्रतर नही है। वास्तव मे प्रध्यात्म वी कथा 

मे बाल्मीति की पा ही, चोडे परिचर्तनों के साथ, सद्ेप सम उपस्थित 

वी गई है। वह वाल्मीकि रामायण की ही कथा है। परन्तु उसका भाधार 

अध्यात्मज्ञान है या रामसीतातत्त्व मीमासा | तुलसी इस मीमासा से 

बुद्ध हद तवा सहमत हैं। सम-सीता वे' ब्रह्म प्रद्ति होने के विषय में 

उनके वही सिद्धान्त हैं । भक्ति वे सम्बंध से भी वे लगमंग वही कहते है। 

परन्तु जीव, भह्म भोर जगत के सम्वन्ध मे वे कुछ मिन्न विचार रखते 

हैं। अध्यात्म वेदान्त (भद्वैत) ग्रन्थ है । तुलसी ने जीव को 'भमश्' कहा 
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है। थे भिदमगति' के कायल हैं। वे इस विपय में विशिष्टादती जान 
पड़ते हैं। श्रभेदभक्ति ओर तत्त्वज्ञान वा ब्नय है--मोक्ष (सायुज्य) 
अ्रग्वा सारूष्य, परन्तु तुलसी साक्रिध्य और सालोवय ही पसंद करते हैं । 

भ्रध्यात्मरामायण में क्या का विकास इतनी प्षिप्र सति से हुमा है 
कि विसी प्रकार के वाव्यगुण को प्रकट होने का समय नही मिला है। 
रुस, अलकार, सवाद, वर्सन--सभी की दृष्टि से अध्यात्म बहुत कुछ घून्‍्य 
है। रचयिता का ध्येय परमात्मतत्त्व का निरूपण है । कही-क्ही मवित 
की भी सुन्दर व्याख्या है, परन्तु इसके प्रतिरिवत भ्न्य मे भावुकता झोर 
सहृदयता वो स्थान नहीं मिला है, यहा तक कि राम और सीता के दो- 
चार सुन्दर चित्र भी उसमे नही हैं। हा, भ्ध्यात्म क्षेत्र से ली हुई उपमाए 
श्रवश्य नवीनता प्रकट करती है॥ 

श्रध्यात्मरामायण मे वर्शान प्रवस्य अच्छे हैं परन्तु उनका झाधार 
धाल्भीकि है शोर सक्षेप्र में होने के कारण थे भल्ती भाति विकसित नहीं 
हो सके हैं। 

जहा सक्षेप मे कहने की प्रदृत्ति इतनी है, वहा मनोविज्ञान वे लिए 
स्थान कहा २ झ्याध्यावाड जैसा मनोवैज्ञानिक परिस्थिति प्रधान काड 
गिनती के इलोका सम समास कर दिया गया है । परशुराम लक्ष्मण तो हैं 
ही नही 
चरित्र चित्रग्य को शोर भी विश्येप प्रयत्न नही है। प्रात्ो वे चरित्र 
वी रेखा वाल्मीकि के आघार पर ही यढी गई है। साघारणत रामस्या 
में जिस प्रवार क्‌ चरित्र चित्रण हो सदता था, वह है। लेसक वी भोर 
से विशेष प्रयास कहीं मी नही है । परन्तु वाल्मीकि की कुचा का धरातल 
लौविक है, यहा भक्तिपूर्ण आध्यात्मिक । झतः पात्रो मे रामबक्ति की भी 
व्याप्ति है, यद्यपि उतनी नही जितनी तुलसी म । यम ब्रह्म हैं, ये सभी 
जानते हैं, भक्त उनसे सास्प्य मोक्ष ओर वरदान की भ्राय्मा रखते हैं। 
विरोधी दल वे दुम्भवरण, मदोदरी, शुक्सारण, माल्यवान, पिभीषण 


तुलसी वी मौलियता परे 


सभी रामभक्त हैं। यहा तब वि रावश भी प्रच्छन्‍न राम-भवत है, मुक्ति 
की भाश्ा मे ही लड रहा है । तुलसी मे रावण एकदम राम पी ब्रह्मसत्ता 
को भ्रस्थीकारकर देता है । वह भीषण जडवाद वा प्रतीव बन गया है । 
यहा वह प्रच्छन्न भक्त नही है | देवताधो वी स्थिति वही है जो भागवत 
में है। थे स्वार्यी प्रौर भीरु हैं। सदेव सडे फूल बरसाते रहते है । 
अध्यात्मरामायण शुद्ध भरद्गैत वेदात या प्रन्य है जो परमात्मा भौर 
जीवात्मा मे तत्त्तत ग्रभेद मानता है । भेद का कारण मायाजन्य भ्रज्ञान 
या भ्रविद्या है। भात्मा ज्ञानमय और सुसस्वरूप है, उसमे दु स्व की प्रतीति 
भध्यास द्वारा ही होती है । भ्रम से जो श्रन्य वी प्रतीति होती है वह 
भध्याय है जैसे रज्जु में सप वी प्रतीति । इसी प्रवार ईएवयर से ससार 
वी प्रतीति हो रही है। निरामय, विकल्प, मायारहित, चित्स्वरूप प्रात्मा 
में 'अरहकार' रूप भ्रष्यास के कारण इच्छा, प्रनिच्छा, रागद्वेष भौर सुख- 
दुखादि-रुप बुद्धि वी वृत्तियो वा जन्म होता है जो जन्म मरण का 
वारण है। भ्रज्नान (प्रविय्ा) के नाश होने झौर सतुस्वरुप (तत्त्वगर्सि) 
वा ज्ञान होने पर भ्रम (भ्रव्यास) का परिहार हो जाता है। परमात्म- 
भाव (मैं हो ब्रह्म हू) के चितन मे ही मुक्ति है । इसके श्रतिरिंवत वह 
यह भी जाने कि समुद्र मे जल, दूध म दूध, महाप्राश में घटाकाशा|दि 
की तरह यह सम्पूर्ण जगत्‌ प्रपच भी श्रात्मा के साथ अभिन्न है और 
चन्द्रमेद और दिग्श्रम की भाति मिथ्या है (रामगीता उत्तरवाड) | 
भ्रध्यात्मरामायण की भक्ति शुद्ध विज्ञानमकति (या अभेदभवित है ) 
जिसका फल मोक्ष है। 
तुलसी की मौलिक देन को समभने के लिए यही झावश्यव नहीं है 
कि हम उनके मूल स्रोतो की ओर इगित करें अथवा उस योगायोग की 
चर्चा करें जो श्राचीन सुभाषितो, नाटको, महाकाव्यो भ्ौर पुराणों के 
मथन तथा उपलब्ध सामग्री के सकोच एवं विस्तार पर अवलबित है। 
हुछसी को शोलिकता कए मुक्त उत्मा कहा है, यह भी हमे देखना होगा 
इस मौलिकता ने रचना के सौठ्ठव एवं उसके श्राम्यतर को क्सि प्रकार 


रु 
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निजत्व दिया है, यह भी विचारणीय होगा । पिछली पद्मह झताब्दियों वी 
लिपिबद्ध एवं प्रवहमान समस्त साह्हृविक-्साहित्यितर निधि को तुलसी 
अपनी साधना में विस प्रकार एवं क्सि प्रक्रिया के द्वारा समीक्षत कर 
समे हैं, यह उद्घाटित विए बिना हम तुलसी वी मौसिकता वा बास्तविव 
स्वष्प निश्चित नही वर सगे । 
तुलसी की मौलिवता का सबसे उत्कृष्ट स्वरूप हमे राम के व्यत्तित्व- 
स्थापन झौर राम-भवित के प्रस्तार म मिलता है । ये दो तत्त्व तुलसी वी 
रामबथा भोर उनकी जीवनहृष्टि को सावंभौमिकता देते हैं। वस्तु निर्माण 
भोर चरित्रचित्रण इन्ही दोनो तत्वों पर भाधारित होने के कारण मौलिक 
भौर सशवत वन सवे' हैं। पहले हम राम के व्यक्तित्व को लें । दाशरधि 
राम तुलसी के' शम नहीं हैं, इसफो तुलसी ने श्रपनी रामकथा वी भूमिवा 
भे ही स्पष्ट कर दिया है । पुराणों वा भनुसरण करते हुए उन्होंने जय- 
विजय के शापमोचन के लिए वाराह भौर नर्रातह भ्रवतारों की योजना 
वी है और भत मे जलघर तथा भ्रतापभानु को क्याझो का झाथय लेकर 
रामावतार का विवेचन किया है १ परन्तु इस शाप्रमोचन के साथ क्श्यप- 
अदिति की वरदान प्राप्ति की भी योजना है एक चौथा अवतार-हेतु 
नारद-झ्ाप कहा गया है । इस प्रकार एक ही रामक्या जलघर, प्रतापभानु, 
नारद-शाप और कश्यप प्रदिति के वरदान से चार भिन्न भित्र भूमिराओं 
पर चलती है। फलत चार भिन्‍न घाटो वी भी कल्पना है। ये सब 
पौराणिव' जन्म-हेतु विष्णु के प्रवतार मे सबधित हैं, परन्तु तुलसी राम 
मे ब्रह्मत्व की स्थापना कर रहे हैं। फ्लस्वरूप, शिव-पार्बती-सवाद की 
भूमिका देकर उन्ह विष्णु के भ्वतार सगरुण् राम को दाग्यरथि राम के 
ऊपर उठाकर ब्रह्मत्व देना पडा । इस नये योग द्वारा निर्गुशन्सगरुण के 
हैघ के परिहार की सुविधा थी । अत तुलसी ने जानबुमभकर सझिवक्यथा' 
को शिवपुराण से उठाकर रामक्या की भूमिका के रूप म उपस्थित 
किया और दाशरथि राम मे ही निर्गुण राम या परब्रह्मत्त वा समाहार 
किया । शिनकथा 'सागवत-कथा भी है क्योकि शिव भरत कौ भाति ही 
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राम दे भक्त हैं। झतः एक झत्यंत प्रिय प्रसंग तुससी भूमिका के नाते 
उपस्यित बर सके हैं। शिवकया में कबीर के निर्गुणवाद की घ्वनि है, 
'दशरथ-सुत तिह लोक बखाना । राम-नाम फा मरम है भाता ॥! भौर 
तुलसी रामचरितमानस की रामकथा को ही पार्वती के इस प्रश्न फा 
समाधान बनाते हैं-- 
भ्रह्म जो ब्यापफ विरज प्रज सकल प्रनोह भ्रभेद । 
सो कि देह धरि होइ नर जाहि न जानत बेदण 
तुलसी का पक्ष शिव के इस उत्तर में है-- 
मुनि घोर जोगी सिद्ध संतत बिमल मन जेंहि घ्यायहीं ! 
कह नेति नियम पुरान भागम जासु कौरति गायहों ७४ 
सोह राघु ब्यापक ग्रह्म भुवन निकाय पति साया घनी । 
अवत्तरेउ धपने भगत हिंत निजतंत्र नित रघुकुलमनी ॥ 
इसीलिए कथा के वीच-वीच मे तुलसी बार-वार दाशरधि राम के 
निर्मुण॒त्व भ्रयवा परब्रह्मत्व की घोषणा करते चलते है भोर कथा के भत मे 
काकभुशुण्डि-प्रसय केः रूप में वे इस प्रसग वो फिर उभारते हैं भौर सगुण 
चह्म के दुराप्रही काकमुशुण्डि को राम के निर्गुशत्व का परिचय देते है। 
इस प्रकार निर्गुश-सगुण मे कोई भेद नहीं रह जाता। भुशुण्डि के 
शब्दों मे-- 
स्यापक व्याप्य अखंड पनंता। अखिल झ्मोघ सक्ति भगवंता ॥ 
अग्रुन भदध्न गिरा गोतीता। सबदरसो प्नवद्य भजोता ७ 
लिर्मेम मिराकार निरमोहा। नित्प निरंजन सुख संदोहा॥ 
प्रकृति-पार प्रभु सब उर बासो । ब्रह्म निरोह बिरज झ्विनासो ॥ 
इहाँ मोह कर फारम नाहों। रवि सन्मुख तम फबहें कि जाहीं ॥ 
भगत हेतु भगवान प्रभु धरेड राम तनु भूष । 
किए चरित पावन परम प्राकृत नर अनुरूप ॥ 
शस झ्रायोजना से रामकथा के दाशरथि राम में सगुण झअवतारी 
विष्णु भौर निर्गुस ब्रह्म पर राम का एकीकरण हो जाता है भौर राम- 
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बया 'प्रादत बवि' द्वारा रचित 'नर-चरित' से भिन्‍न स्वरुप ग्रहण बर 
सेती है । 
परन्तु रामकथा या स्वाभाविष' विकास भी शक व्यापक भूमि पर 
हुआ है । भारम्भ में ववि रावण-कुम्मकरण मेघनाथ वे दुर्दमनीय 
झतव और राष्ट्रासत्व के भपरिसीम विस्तार की योजना करता है जो 
देवताभो को भी तस्‍्त वर देते हैं। गो वा रूप घारण वर स्वय पृथ्वी 
अद्या के सम्मुख प्रार्थी होती है प्रौर प्न्त मे देवताप्रो सहित ब्रह्मा यह 
विनार फरते हैं कि कहा चला जाए, परन्तु शिव वे बहने पर कि 
“हरि व्यापक सर्वत्र समाना। प्रेम तें प्रयट होहि मैं जाना ॥! वही 
स्तुति करने लगते हैं । फलस्वरूप झाकाशवाणी के द्वारा उन्हे रामजन्म 
का भाश्वासन मिलता है भौर अयोध्यापुरी के रघुकुल मे एक भ्ति लघु 
ज्योतिबिन्दु के रूप मे वह परात्पर शक्ति भूमि पर अवतरित होती है ॥ 
इसके बाद रामजन्म-कथा का भ्रारम्म होता है झौर भत्यन्त क्षिप्र गति से 
कथा रामविवाह की श्रोर अग्रसर होती है। यह स्पष्ट है कि बाल 
काण्ड का समस्त समारम्म तुलसी की उर्वेरा कल्पना का बहुसूथी प्रसार 
है भोर उसके द्वारा रामचरितमानस की रामकथा को उपग्रुवत मनोभूमिं 
और प्राध्यात्मिकता मिली है? 
इस भूमिका के बाद अयोध्याकाण्ड की कथा खुलती है भ्रौर भत्य 
काण्डो में भ्रसरित होती हुई अ्रन्‍्त मे लकाकाण्ड में परिसमाध्ति को प्राप्त 
होती है । वाल्मीकि रामायण मे युद्धकाण्ड के ग्रत मे रामाभिपेक के साथ 
पदाक्षेप होता है झौर मानव-श्रेष्त रामभद्व राजा रामचद्र के रूप में 
झ्रादर्श बनकर प्रतिष्ठित होते हैं ॥ तुलसी मे रामामिपेक को उत्तरकाण्ड 
मैं पहलवित किया है, परन्तु रामराज्य की स्वर्शिम कल्पना कर वे दाशरथि 
राम को फिर एवं बार अपने भक्त हृदय की भावशूमि देते हैं और 
काक्मुशुण्डिगडझुड सवाद में ऐसी नियोजना करते हैं जिससे वे राम किसी 
छुक युग, एक लोक, एक कल्प तक सीमित न रहकर युगाचीत, लोकोत्तर 
झौर अ्कल्पित बन जाते हैं । इस योजना ने जहा बासकाण्ड को झारस्म 
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में प्रतिपादित रामत्व को भावशूमि दी है, वहा सगुण ,राम निर्मुण राम 
की सहस्नरशः विस्तृति विकसित फर लेते हैं और पुरुष सूवत के सह 
शीर्ष: सहस्न पाद. विराटत्व के रूपक बन जाते हैं। श्रगणित भुवनों मे 
अमण करते हुए काक्मुशुण्डि भसीम नानात्व मे भी एकात्मरूपी राम 
की समान रूप से देखतें हैं। ये कहते हैं : 
उदर भार सुतु झ्ंडज राया। देखें बहु ग्रह्माण्ड निकाया ॥ 
श्रति विचित्र तहेँ लोक झ्नेका। रचना श्रधिक एक ते एफा ॥ 
कोटिग्ट्‌ घतुरानन गोरीसा। भ्रगनित उडगन रवि रजनीसा ॥ 
अ्रगनित लोफपाल जम काला १ भ्रगनित भूषर भूमि बिसाला ॥ 
सागर सरि सर बिपिन प्रपारा । नाना भाँति सृष्टि बिस्तारा ॥ 
पुर घुनि सिद्ध नाग नर किनर । चारि प्रकार जीव सचराचर ॥ 
जो रनहिंदेखा नहिं सुना जो सनहूें न समा । 
सो सब प्द्भुत देखें चरनि कवनि विधि जाइ ॥ 
एक एक ग्रह्माण्ड भहूँ रह बरष सत एक। 
एहि विधि देखत फिर में प्रड कटाह झ्नेक ॥ 
घोक लोक प्रति भिन्‍न बिधाता । भिन्‍न विष्ठु सिव मनु दिसिश्राता 0४ 
तर भंधर्व भूत बेताला १ किनर निश्तिचर पसु खग ब्याला ॥ 
देव दनुज गन नाना जाती ॥ सकल जीव तहूँ प्रानहि भाँती ॥ 
सहि सरि सागर सर गिरि नाना। सब प्रपच सहें झ्रानइ भाना॥। 
भ्ंडकोस प्रति प्रति निज रूपा। देखे जिनस झनेक स्‍झनृपा ॥ 
प्रवधपुरो प्रति भुवव निनारी । सरजु भिन्‍न भिन्‍न नर मारीवा 
दसरय कौसल्या सुतु ताता। बिबिध रूप भरतादिक अआाता॥ 
न भेति परत्माष्ड राम झवतारा। देखें बालबविनोद भपारा ॥ 
भिन्न भिन्‍न मैं दीख सबु भ्ति विचित्र हरिजान । 
प्रगनित भुवन किरेउें प्रभु राम न देखें झान ॥ 
इस चमत्कृति, अपरिसीमिता भौर झकल्पित विभिन्नता की पृष्ठमुमि 
देकर तुलसी राम के “रामत्व” को इस कुशलता से प्रतिपादित करते हैं 
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कि भने चकित हो जाता है। अखिल ब्रद्माण्शे को भेदमयी सत्ता के 
केन्ध में स्थित अभेद मूल रूप से अग्राह्म झौर पभ्तीन्द्रिय होते भर भी 
झपने लीलामय नाम-झपमूलक भ्रसार मे शीत भौर इच्द्रियकल्प है ! इस 
नानात्व की वेचिश्यमयी कलाविधिया ही सगुण दाशरथि राम के रूप मे 
परिकल्पित हैं। इस प्रकार भभेद झौर भेद मे नाता छुड जाता है भौर 
इस समणष्टिमूलक एकान्विति वी भुमिका पर उठकर तुलसी 'सीयराम 
मय सब जग! जानते हुए इस हृष्य वो ही दृश्यान्तर का प्रतीक मानवर 
प्रणमित होते हैं । ऋषि-हष्टि वी यह सर्वभुकता और सार्बजनीनता ही 
छुत्नप्ती की विश्येपता है | यही 'राम'-दर्शन तुबसी की रचनामो वो केद्र 
देता है भौर उन्हें द्वप्टा बनाता है। झपने महाकाब्यात्मकः उपन्यास 'युद्ध 
ओ्रौर शाति' मे जिस प्रवार टाह्स्टाय मे नेपोलियन बे! अभभियानों से 
ऊपर उठकर देश-काल का भतिक्रमण करते हुए कथा मय्रे भहाव पर्य 
दिए हैं, उसी प्रवार तुलसी के कया-्सौप्ठव ने वाल्मीकि ये युग 
पुरुष राम को यग्रुगातीत विश्वात्मा झयवा 'परात्पर' बना दिया है । 
सत्‌, घितू शोर घावन्द में भ्रतिष्ठित तथा देश-काल, बृद्धि-ल्लास, 
सर्ग-प्रलय से निरपेक्ष परात्पर राम (त्रह्म) को तुलसी भपना प्न्यतम 
स्पन्दन बनाकर लोकनायक का रूप देने मे सफल हुए हैं। उनवे राम 
उनके होफर भी सबके है । इस प्रवार व्यष्टि की साथतना शोर समर्टि के 
हित का पमाद्वार हो गया है। सौन्दर्य, धोल भौर थोयं थे घरम उत्तर्प 
मे निश्पण्य ने तुलसी के राम को इतना मानवीय बना दिया है वि हम 
क्षण भर में उनबे परात्यर रूप को भूत जाते हैं भशौर “मशेष शेष यी 
गोदी में खिलौना' बन जाता है | सगुण-निर्गुण वी इस द्वन्दास्मगता वा 
धामन दिस भतर्योजित सनभूमि पर सम्भव हुमा है यह पथ्ि की स्पत्ति- 
खुसी भावभूमि है जो उसने लिए स्वय रहस्य है । इत रहस्य-्भूमि का 
झाशिव उदघाटन ही रामचरितमानस तथा प्रन्य रचनापो में हो समा 
है। कया, चरित्र, भाव ओर भाषा वी सारी थक्ति इस रहस्यनिर्माग्य में 
अप है वरतु वत्वेरा वादर के (लिए वघेदना वी इस चंबा नया तोपाभा तर 
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पहुचना कठिन है। इस सोपान को ओर इगित करते हुए ही कवि ने 
कहा है-- 
रामचरित के मिति जग नाहीं । 

रामचरित मे तुलसी ने जित गुस-प्रगट मरिण-मारियकों की कल्पना 
की है, उनमे 'प्रग राम की चारित्रिक उत्कृष्टता है, 'गुप्त' उनका अपौरुषेय 
दिव्य रूप । तुलसी वी रामकथा मे रहस्यात्मक्ता की खोज की गई है 
झौर विनयपत्चिका के एक पद (सख्या ५८) में प्रतौकार्थ का प्राभास भी 
मिलता है, परन्तु इस प्रतीकार्थ से कही वडी चोज़ वह भ्रसामान्यता है 
जो स्थय राम के व्यक्तित्वगत हैध में सपु्ित है, जो निर्गुण-सग्रुण के दो 
विभिन्न स्तरो पर चलता हैं और एक समन्वित इकाई की सूष्टि करता 
है। सम्पूर्ण रामचरित को वर्श्यित करके भी तुलसी को तोप नही होता 
भौर वे शिव के भाष्यम से कहते हैं-- 


रामचरित सत को्ि श्रपारा। श्रुति सारदा न बरने पारा॥ 
राम भनन्‍्त भनन्‍्त गुनानो। जन्म कर्म भ्रतन्‍्त नासानी ॥ 
जल सोफर महि रज गनि जाहीं । रघुपति चरित न बरनि प्रिराही ॥ 


यह विश्रम झोर विराटत्व तुलसी को रामकथा को मौलिक भर्थे प्रदान 
करता है भ्रोर उसे सार्वकालिकता देता है । 

परन्तु राम के इस विदट्‌ रूप को तुलसी ने ज्ञान की विशिष्ट भूमि 
पर से उतारकर भक्ति के सामान्य घरातल पर स्थिर किया है जो और 
भी चमत्कारक है। वे रामचरित से भ्रन्तनिहित “रस-विज्येष' की भ्रोर 
इंगित करते हैं भोौर उसीमे रामकथा वो सार्थकता मानते हैं । रस-विशेष 
पभथवा भक्ति | श्ादि से अन्त तक रामचरितमानस की प्रत्येक पक्ति इस 
विज्वेप रस से झतप्रोत है और साहित्य, सगीत एवं कला के सारे उपकरण 
भक्ति-रस को समृद्धि मे लगे हैं । तुलसी बी भतिरिक्त भक्ति-भावना भी 
रामस्या के पाहो वा एक झग्र दन गर्दई है, यहा तक दि प्रतिपक्की रादश 
भी प्रच्छप्त भक्त है । फल यह हुमा है कि दया के साथ चरित्रों में भी 
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मौलिक रूप से गुणात्मक परिवर्तन हुआ है भोर रामचरित रामलीला 
बन गया है। इस 'लीला' भाव से ही भक्त तुलसी की विजय भर दाह्य- 
रपि राम के चरित्रगत दोषो का परिहार है। यद्यपि भगवान्‌ राम की 
इस लीला को तुलसी मे दास्य भाव से देखा है, परन्तु उदका दास्य भाव 
सेवक-सेव्य भक्तिमात्र नहीं है, उसमे पुराणोक्तत नवधा भक्ति के साथ 
तन्मयासवित-प्रधात विह्ूल दैन्य भावता वा भी असार है जिसमे मधुर 
अवित की तरलत्ता साफ कलकतो है ! उत्तरकाण्ड की परिसमाप्ति पर 
तुलसी दो दोहो मे झपने भक्ति-सम्वन्धी दृष्टिकोण को स्पष्ट कर देते हैं--- 

सो सम दीन म दीन हित तुम्ह समान रघुवीर॥ 

भ्रस विचारि रघुबंससनि हरहु थिंपम भव भोर ॥ 

फामिहिनारि पिश्ारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दाम । 

तिपि रघुनाथ निरंतर प्रिय लागहु मोहि राम ॥ 
विनयपत्रिका के भ्रनेक पंदो में दास्य भवित का यही तरल भोर श्ाकुर 
स्वरूप मिलता है। भक्ति का यह स्वरूप तुलसी का भत्यन्त मौलिक पक 
है भौर उसे उनकी साधना का बल प्राप्त है । वास्तव में तुलसी वी 
कवि-हप्टि दाशरथि राम के लीलात्मक, चिन्मय, विराट्‌ स्वरूप झौर अनत 
प्रसार तथा अपने भावाकुल, दीन, समपेंण-प्रघान व्यक्तित्व पर एवं साथ 
ओर वरावर रही है और इस नैरंतर्य में घ्नेक इन्द्रो भर समस्याओरो का 
समाधान स्वतः ही हो गया है। तुलसी के काव्य के इस सूक्ष्म ता 
विलक्षण पहलू को घ्यात मे रखकर ही हम उनकी मौलिकता को सम्यक्‌ 
महत्त्व दे सकुंगे। यही उनके साहित्य-कोए का 'वीजक' है। 

वास्तव में तुलसी घौर उनको विश्विप्ट अनुभूति (भविति) को केन्द्र 

में रखकर ही हम्म उनकी रचनाओं में परम्परा गौर मोलिकता की पटरी 
“बिठा राकेंगे । इस दृष्टिकोण से काव्य के व्यवितपरक पोर व्यक्तितनिरपेक्ष 
रूपो का लोप हो जांता है और तुलसी वो रामक्यां दाशरधि राम की 
प्रचलित कया न होकर भावयोगी तुलसी को स्वलब्धि बन जाती है । 
सामने आता है एक विराट नैतिक जयवत्‌ जिसके केन्द्र में हैं मोक़ता तुलसी ॥ 
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राम इस 'ऋत! के प्रतीक हैं । भोकता तुलसी की अनुभूति ही उस प्रक्रिया 

६ को जन्म देती है जो रामचरितमानस जैंसी संहृत कलाकृति में परिणति 
प्राप्त करती है। रामचरितमानस तुलसी के लिए भ्रात्मशोध, झात्मोपलब्धि 
और प्रात्मनिर्माण का साधन है जैसा तुलसी ने ग्रन्य के आरम्भ 
में 'स्वान्तसुखाय' और भ्रत्त मे 'पायो परमु विश्राम तथा 
'स्वान्तस्तम'शातये” लिखकर संकेतित किया है । फिर भी यह विशेषता 
है कि इस प्रक्षिया से छनकर तुलसी की सर्जना व्यवितनिरपेक्ष बत गई 
है। मौलिकता का श्रेप्ठतम सम्बल पाकर भी तुलसी का रामचरितमानस 
सोक-मानस वन सका है, यह तुलसी की कवि-प्रतिभा भौर उनकी जागरूक 
कलाकारिता का प्रमाण है। रामचरितमानस कवि के ही जीवन की 
कैन्द्रीय घटना नहीं है, वह भारतीय सस्कृति की मगलयात्रा की भी प्रमुख 
पटना है भौर तुलसी की सक्षम कविन्वाणी का बल पाकर भाज भी हममे 
से प्रत्येक की जीवन की भ्रघटित घटना बनने में समर्थ है। जिस भौलि- 
कता ने तुलछ्ती की रचना को ऐसी अक्षय दवित दी है उसे प्राचीन ग्रन्थों 
के भाव-साम्य पर ही समाप्त नही किया जा सकता । उसकी जड़ें गहरी 
गई हैं भौर तुलसी के व्यक्तित्व, उनकी साधता एवं उनके सकल्प-विकल्प 
में ही उनका प्रसार खोजा जा सकेगा । 


डॉ० राजपति दीक्षित 


६: 


तुलसी का साहित्यिक उपहार 


गोस्वामी तुलसीदास का साहित्यिक उपहार ऐसा नहीं है कि हम 
उसे उमकी पूर्ववर्ती था सामयिक विभिन्न प्रचलित काव्य-पद्धतियों का 
अनुकरण मात्र वह दें । हिन्दी-साहित्य का ग्रादिकाल जो लगभग चार- 
पाच सौ वर्षों के लम्बे झन्तराल के भीतर विविध सम-विपम परिस्थितियों 
में फूला-फला, पहले उसकी झोर ध्यान देना चाहिए। यह क्षेत्र ग्रव्यवस्यित 
और दो रगी था। उसका परिचय इसीसे होता है कि इस काल की 
रुचनाएं श्रपश्नश तथा देशभाषा दोनों मे उपलब्ध होती हैं। भ्रपश्नरश् काल 
की हृतियो के नमूने वाली हिन्दी बौद्धो की वच्ययान झाल्ला के सिद्धो के 
गीतों, वाममार्गोपदेशों, भ्रन्तमु ख साधनों तथा घट के भीतर विहारं- 
निरूपिणी ग्रटपटी वानियों में देखी जा सकती है। (ये रचनाए पुरानी 
हिन्दी के भप्तम झतक से नवम शतक तके के स्वरूप की ज्ञापक हैं) देव- 
सेन नामक जैन ग्रन्थकार (स० ६६०) छत “भ्ावकाचार, 'दब्ब सहावे 
प्यास! श्रादि ग्रन्थ दोहों मे इसी काल मे बने | इनके अतिरिक्त जेने 
कवियों की श्रन्यास्य कृतिया, यया, 'सुयपचमी कहा', 'योगसार', 'जसहर 
चरिउ', साय कुमार चरिउ! आदि भी पाई जाती हैं। इनमे चरित 
काव्य था श्राख्यान काव्य के लिए चौपाई-दोहे को पद्धति ग्रहरा की गई" 
है । गोरख पन्‍य के योगियों ने भी आदि काल के हिन्दी साहित्य में अपनी 
झनेकानेव' कृतिया छोडी हैं। पर सिद्धो झौर थोगियों को रचनाओं के 

श्६२ 
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विषय में यह न भूलना चाहिए कि वे तान्त्रिक विधान, योग-साधना, 
आत्म-निम्नह, श्वास-निरोध, भीतरी चक्रो झौर नाडियो की स्थिति, 
अन्तमु खनसाधना के महत्त्व भ्रादि की साम्प्रदायिक शिक्षा-मात्र हैं, जीवन 
को स्वाभाविक झनुभूतियो भ्रौर दशाझ्रो से उनका कोई सम्बन्ध नही । 
अत" वे शुद्ध साहित्य के भन्तगंत नहीं न्राती । फलत- इनकी चर्चा यही 
छोड हम सामान्य साहित्य के अन्तर्गत रचनाझो मे हेमचल्र छत उनके 
भपभ्रश के उदाहरणों को कह सकते हैं। साथ ही सोमप्रभ सूरि के 
'ुमारपालप्रतिवोध' मे व्यवहृत भ्रपभ्रश के पद्यो को भी। जैनाचार्य 
मेझतुग के 'प्रवन्धचिन्तामणि” मे मुझ के कहे हुए दोहे प्रपञ्नश या पुरानी 
हिन्दी के बहुत पुराने नमूने कहे जा सकते हैं । शा घर छत बा धर- 
पद्धति' सुमापित-सम्रह के बीच-बीच में भी देश-भाषा के वावय भाए हैं । 
परम्परा से प्रसिद्ध है कि शाज्ज घर ने 'हम्मीर रासो” नामक वीरगाया- 
काज्य की भी रचना भाषा मे की थी । 

झव दूसरे रग भ्र्थात्‌ देश-भाषा वाले आदिकाल के काव्य को 
लीजिए । सामान्यत यह चारणो भौर भाटो का गान था, जिसे वे झपने 
श्राक्षयदाता के पराक्नग, विजय, शत्रु-वन्या-हरण आदि के समय अलापते 
थे या रण-क्षेत्रो से जाकर वीरो के हंदय मे उत्साह की उमगें जगाने के 
लिए रचते थे । इस दशा में काव्य या साहित्य के भिन्न-भिन्न भझगो की 
पू्ति और समृद्धि का सामुदायिक प्रयत्न कठिन था। श्रत वीर-गाधागों 
की ही उन्नति हुई। ऐसी रचनाझो मे “बीसलदेव रासो' और धृथ्वीराज 
रासो' प्रभृुति प्रन्य विशेष उल्लेखनीय हैं । भले ही ये सन्दिग्ध हैं, पर प्राकृत 
की रुढियो से मुक्त भाषा के पुराने काव्य वी परम्परा का हम जो सक्षित 
विवेचन मरते हैं वह इन्हीके झाघार पर करने के भतिरिक्त दूसरा मार्गे 
नही । वीरगाया-बाब्य यद्यपि मुक्तक और प्रवन्च दोनो रूपों में उपलब्ध 
होता है, पर विशेष महत्त्वपूर्ण प्रवन्धात्मक स्वरूप ही है। साहित्यिक 
प्रबन्ध के रूप मे जो सबसे प्राचीन ग्रय प्राप्त है वह है---पृथ्वी राज रासो ! 
यद्यपि यह हमारे साहित्य मे आज सक के जितने ग्रन्थ प्राप्त हैं उनमे 


ह६२ मुतसीदास : घिन्तव झौर कसा 
सबसे वृह्वाय है तथावि यह भामूलचूल उत्टृष्ट प्रवन्ध बाब्य वी कसौटी 
पर नही कसा जा सकता । इसमे सदेह नहीं कि इसके इतने विस्ठृत 
उनहत्तर समयों (प्तगों या भ्रध्यायों) में भनेकानेक सुन्दर काज्य-सौष्ठव- 
पूर्ण प्रसंगो का सल्तिवेश भी है, प्राचीन समय में प्रचतित प्रायः सभी 
छन्दो, विशेषतया कवित्त, छप्य, दूढ्, तोमर, श्रोटक, गाहा, भार्या झादि 
का व्यवहार हुपा हूँ, विन्तु छन्दों की विविधता, भध्यांयों की विपुलता 
झ्रौर रमणौय वाब्यात्मक वर्णानों वा होना ही तो उत्हृ्ट प्रवन्ध-्वाब्य 
की झाषार-शिला नहीं है । वस्तुत, प्रवन्ध का मेरुदण्ड है-- उसके कथानक 
बी घाराबाहिकता, उप्तमे प्रतिष्ठित राष्ट्रीयवी, उसमे शर्गर सावंदेशीण 
मानयता भौर इन सबके मूल मे भ्रवत्धवार वी सर्वभू ब्यापिनी हृष्टि 
का गम्भीर प्रदादय | 'रासो' में ये बातें कहा ? वह तो कवि के झाधय- 
दाता का प्रशस्ति-गान मात्र है जिसमें जीवन बे एकांगी स्वरूप का दृत्िस 
प्रदर्शन है । प्रशान्ति काल का साहित्य होने के कारण यह सास्कृतिक 
दृष्टि से भी भधूरा है, केवल क्षत्रिय जाति के वौरोत्याह का वन करता 
है । हम इसे भ्रव्यवस्थित प्रवन्ध-काव्य के भतिरिक्त झर वया कह सकते 
हैं? ऐसे भव्यवस्थित प्रबन्ध मे हमे सुव्यवस्यित परिधान की झाशा भी 
नही करनी चाहिए, भर्थाद्‌ 'रासो” की भाषा भी भब्यवस्त्यित हैं। 
व्याकरणच्युत इसको तिरगी भाषा ( भर्थात्‌ कही भनुस्वारान्त सस्कृत 
और प्राकृंत की भन्‍्धी नकल, कही झपभ्र श या पुरानी हिन्दी के प्रयोग, 
तो कही भ्र्वाचीन हिन्दी के स्वरूप ) की लपेट मे पढ़कर हम प्राचीन 
हिन्दी भाषा था साहित्य की इतिहास-छलला नहीं वाध सकते पभौर न 
झागे कोई विशेष लाभ ही उठा सकते हैं। 
वीरगाया-काल के भन्‍्य छोटे-मोटे काव्य-्यन्थो के विषय में झौर 
कुछ न कहकर जब हम इस काल के झनन्तर प्रवाहित होने वाले निगुंस- 
मंत-प्रचारक सन्त-साहित्य की भोर दृष्टिपात करते हैं तो ज्ञाद होता है 
कि इसमे भी काव्य के अविकसित स्वरूप का ही समावेश हुभझा है इसकी 
रचनाएं केवल मुक्तको के रूप मे पाई जाती हैं ॥ मामदेव, कबीर ज्ञथा 
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भ्व्यान्य निर्मुणियों के दोहे या पद धुक्तक के ही रूप मे है। उनकी भाषा 
भौर छौली भ्रधिकतर ऊठपटाग है। उनमे उपदेशात्मक झौर प्रचारा्थक 
वचनो का प्राधान्य है । वे साघनात्मक रहस्यवाद तथा भावात्मक रहस्य- 
बादपूर्ण भी है। उनमे सच्छास्त्रो के प्रति अनास्था और प्राचीन वर्णा- 
, मम धर्म एवं उसके विघानों की निन्‍दा भी है। यह नहीं कहा जा सकता 
कि इस पद्धति की रचनाएं साम्प्रदापिकता से शून्य थी था ये मतवाद का 
विषम विप नहीं वमन करती थी ) उनमे जीवन के प्रति उपेक्षा थी। वे 
वैराग्य-प्रधान थी । वैयक्तिक साधना को प्रश्नय देने वाली थी । 
इस सिलसिले में सूफी साहित्य-पद्धति भी अवलोकनीय है। इस 
पद्धति के छुद्ध प्रेम-मार्गी सूफी-कवियों की प्रेम-गाथाए वास्तव में साहित्य 
कोटि के भीतर भ्राती हैँ । इनमे प्राय सभी कवियों ने कहानियो के द्वारा 
प्रेम मार्ग का महत्त्व दिखाया है । मा्िक ढग से लौकिक प्रेम के बहाने 
उस प्रेम-तत््व का आभास दिया है जो प्रियतम ईश्वर की प्राप्ति कराने 
वाला है। इनकी सभी काहानियो मे सामान्यत यही वरणित है कि कोई 
राजबुमार किसी राजकुमारी के भ्रप्रतिम सौंदर्य की चर्चा सुनकर प्रेमोन्‍्मत्त 
हो गया, उसकी प्रासि के लिए अपना सर्वस्व त्यागकर भारी से भारी 
सकटो भ्ौर आपत्तियो को केला और अन्त गे उसे प्रास किया । पर प्रेम 
की पीर की जो व्यजना होती है वह ऐसे बिश्व-व्यापक रूप में होती है 
वि धह प्रेम इस लोक से परे का दियाई पडता है। प्रेम-वल्पना, उसकी 
अतिश्योक्तिपुर्ण व्यजता, वीच-बीच मे रहस्यमय परोक्ष की झोर हृदय- 
ग्राही मधुर सकेत झादि भी सूफी कवियो की निजी विशेषताएं हैं। कुछ 
की रचनाओं में साधनात्मक रहस्यवाद, हठयोग प्रादि की जो झलक 
मिलती है वह भारतीय योगियो, रसायनियो भौर तान्त्रिको का प्रभाव 
है। भ्रपनी प्रेम-कल्पना की अभिव्यक्ति के लिए सूफी कवियों ने जिन 
प्रतीकात्मक वथाओों को चुना वे हिन्दुधो के घर में प्राचीन काल से प्रच- 
लित पहानियां हैँ । “कहानियों का मामिक झाधार हिन्दू हैं ४ भूफियो के 
प्रवन्ध-याव्यों को रचना ससस्‍्कृत महाकाव्य की सर्गवद्ध-पद्धति पर नहीं 
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है, फारसी की मसनवी शेली पर है; पर श्गार, वीर झादि के वर्णन कुछ 
प्रंशो मे चली आती हुई भारतीय काव्यन्परम्परा के अनुसार है। इस 
पद्धति के सभी प्रवन्ध-काय्यों के छन्द एवं भाषा में एकझपता है, प्र्याव्‌ 
भाषा ढेठ श्रवधी है और प्रयुक्त छन्द है--चौपाई-दोहा । श्राख्यान-काव्यों 
के लिए चौपाई दोहे को परम्परा बहुत पुराने ( विक्रम के ग्यारहवें शनक 
के ) जैन चरित-काव्यों मे मिलती हैं, इसका सकेत ऊपर किया जा चुका 
है। सूफी साहित्य-पद्धति में यो तो झनेक कवि झाते हैं, पर उत सबमे 
जायसी विशेष महत्त्वपूर्ण हैं । इनकी 'पद्मावत' हिन्दी-काब्य क्षैत्र में एक 
अद्भुत रत्न है। 
अब हमें साहित्य की उस पद-पद्धति की ओर देखना है जिसके हारा 
क्ृष्णोपासना का मजु स्वरूप झुतिमाव्‌ हुआ | इस पद्धति के विपुल गडार 
को सपन्न करने वाले भ्रगणित पदों के सम्बन्ध मे कदाचितु यह कहने की 
आवश्यकता नही कि ये ब्रज भाषा में मुक्तक प्रगीतो के रूप में है। 
जिश्ञास्थ है कि हिन्दी साहित्य में ऐसे मुक्तक पदों का चलन कबत्र से 
आया । अमीर खुसरो के गीतो, विद्यापति की पदावली तथा कवीर को 
पंदावली को ध्यान में रखते हुए यह कथन समीचीन होगा कि मुक्तक 
पदो की रघनाए भी हिन्दी साहित्य के श्रादि वाल से ही होती रही । 
पर उनका चरमोत्कर्प सोलहवे दतक मे प्रस्फुटित हुआ, जैसा कि कृष्णो- 
परासक अष्टछाप तथा अन्यान्य कृष्ण-मक्त कवियो की रचनाओं से भ्रवगतत 
होता है | सूरदास के प्रत्यन्त मघुर और मनोहर पदो को हम पदन्यद्धति 
साहित्य का सर्वोत्टष्ट आदर्श कह सकते हैं) इनप्रे जो रचना-अगल्भता 
झर काव्यांगो की परिपूर्सता है उसके आ्राधार पर 'सूरसागर' किसी 
चली भाती हुई गौत-काव्य परपरा का, चाहे चह मौखिक ही रही हो, पूर्ण 
विकासन्सा प्रतीत होता है | इस पद्धति के वर्ष्य-विषय की झोर देखने से 
प्रवट होता है कि इसमे कृष्ण की बाल्-लीला तथा विद्येष रूप से राधा- 
कृष्ण की प्रेम-लीला ही सब ने गाई है, किसीने उनका सर्वागीण चरित्र 
नही ग्रहण क्या है ॥ फलतः पंद-रचनाओं मे न तो जीवन के झनेव 


तुलसी वा साहित्यिक उपहार १६७ 


गम्भीर पक्लो का माभिक पोषरा हुआ और न अनेकरूपता ही आई है। 
हा, इस पद्धति मे वात्मल्य और श्गार रस का भ्रपार सागर भर दिया, 
इसमे संदेह नहीं । 
भोष्दामी के पूर्व को पद्धतियों के सक्षिप्त परिचय के साथ उनकी 
एकागिता और श्रपूर्णता का भ्राभास दिया जा छुका। भव जब हम तुलसी 
की रचनाभ्रो की ओर दृष्टि दौडाते हैं तो हमे उनके साहित्यिक उपहार 
बी नवीनता और व्यापकता ही चनुदिक्‌ दृष्टिगत होती है। उन्होंने 
चन्दवरदाई की भाति ऐसा प्रयन्धन्महाकाव्य नही लिखा जो किसी प्रवार 
एक्देशीय, भ्रव्यवस्थित, भ्रविकस्रित हो या उत्हृष्ट प्रवन्धगत विभूतियों 
से यून्य हो, प्रत्युत उन्होने ऐसा महाकाव्य प्रस्तुत किया जिसमे प्रतनन्ध- 
पटुता की सर्वांगीण कला का पूर्ण परिपाक हुआ और जो हिंदी के प्रवन्ध- 
दाब्यो का भादर्श तथा शिरोमणि बना । झाश्रयदाता राजा की प्रशस्ति 
गाने वे' लिए चारणो या भाटा की जो कवित्त, छप्पय सवैया झादि की 
मुक्तक पद्धति श्रादि काल मे चली थी उसमे भी तुलसी ने वया भाषा, क्या 
भाव, सभी हृष्टि से पूर्णता ला दी। उन्होंने कवितावली के मुक्‍्वक 
छादो में झपने उपास्य का ऐसा मामिक प्रशस्ति-गान किया कि उसकी 
समता कोई प्राकृत जन गुएा-गायक कवि क्‍या करेगा। जिन बवित्त, 
सर्वया आदि को चारणा की सकुचित दृष्टि न वोर या श्गार की झमभि- 
व्यक्ति का एकमात्र छन्द समका था उन्हीकों वाबाजी ने ऐसे सुडौल 
रूप से ढाला वि' उनमे सभी रसो वी सुषमा देखने ही बनती है । कवीर 
भर जायसी के मन्तव्यो का यथोचित सामजस्य और परिष्कार तथा 
शैसी का सस्वार करके अपना लिया । इस्लाग्री प्रभाव के कारण इन 
दोनो मे भारतीयता झौर रास्कृतिक चेतना का भगाव तो था ही, साथ 
ही वे हिन्दुपो वे धामिद भौर सामाजिक ऐतिह्य तथ्यों से पराड मुख भी 
थे । रहस्यवादी तो थे ही । गोस्वामी जी ने इनकी उक्त शुटियों को त्याग- 
मार उनती याहो मे पूर्ण भारतौयता भौर सस्कृति का योग करवे ऊे 
सोगोपाग षाव्य बे रूप मे प्रवट किया। उन्होंने पद पद्धति वो भी झप- 
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ताथा । एव भ्रोर उपासना और साधना-प्रधान एक से एक बढ़कर 
विनय पत्रिका के पद रचे और दूसरी भोर लोला-प्रघान ग्रीतावेली तथा 
कृष्णगीतावली के पद ॥ उपासना-प्रघान पदों की जैसी ध्यापक्त रचता 
तुलसी मे की है वेसी इस पद्धति के झ्रद्धितीय कवि सूरदास ने भी नहीं 
की । पदों वी भाषा मे प्रान्तीयता भौर तोड-मरोड की जो भद्दी गाठें थी 
उन्हें घुलाकर सार्वदेशीय सुसस्द्ृत ब्रजमापा का बेजोड प्रयोग परना भी 
सुलसी ने सिखाया | उन्होंने कुछ लोकगौतो को साहित्यिक रुप देने का 
कॉर्य भो किया जता कि धहद्ट, दोनों मय झौर बरवे' की रचनामरो 
से प्रकट होता है। 
गोस्वामी ने कविन्वर्म की महिमा तथा उसको दुरूहता के व्यज्ञनाथ 

अपनी भ्रभूत विनम्रतावश भपने विधय में कहा है--- 

कवि मे होउें महिं घच्नन भ्रवोन्‌ । सकल फला सब विद्या हीमू ॥ 

कबित विवेक एक मईहें मोरे । सत्य कह लिहि कागद फोरे ॥ 

5 ० ० 
कवि न होउं माहििं घतुर कहावरउं। मति भतुरूप रामगरुन गाव ॥ 


काव्य के विविध रूपों पर श्रधिकार 

इस कथन को देख उनकी अलौकिक कवित्व-अ्क्ति पर किसी प्रकार 
का आवरणस्स नहीं डाला जा सकता । यह बात भवदय है कि मुख्य रूप से वे 
भक्त थे, पर झनुषगिक रूप से कवि भी । उनकी कृतिया प्रमाणित करती 
हैं कि काव्य वे विविध रूपों पर उनका झनन्य अधिकार था । कविता के 
मुस्य दो विमाय क्ए जा सकते हैं, अ्रयम भावात्मक, व्यक्तित्व-प्रधात 
अथवा भप्मात्मानिव्यक्षक्त कविता तया द्वितीय विषय प्रधान अपवा 
लोकाभिव्यञझक कविता । इन दोदो विभागो के लिए कतृ-प्रधान 
कविता ( सवजेक्टिव पोएटी ) तथा कर्म-प्रघधात कविता ( झावजेविटन 
वोएंट्री ) का भयोग भी झमुपयुक्त न होगा। कजूं-प्रधान कविता में 
कवि वा हृदय उसो प्रकार प्रत्तिदिम्बित होता है जेंसे एक उत्तम, सुप्रभ 
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दर्पण मे किसी व्यक्ति का प्रतिबिम्ब । यद्यपि इस प्रकार की कविता कवि के 
वैयक्तिक विचारो और भावों की व्यक्षक होती है पर इसके साथ ही यह 
भी स्मरण रहे कि ये व्यज्ञित भाव मानव-जाति के भावो के प्रतिनिधि होते 
हैं। तभी तो वे पाठकों को भी भात्मीय उद्गार-से प्रतीत होते हैं। 
ख्युगार, नीति, स्तुति, निन्‍दा भादि की मुक्तक रचना का अन्तर्भाव इसी 
कोटि मे किया जाता है। कर्म-प्रधान कविता का कवि के विचारों शर मनो- 
भावो से कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही रहता । उसके विषय सासारिक भाव 
और कार्य होते हैं। कवि बाह्य जगत्‌ मे जा मिलता है भौर उसीसे प्रेरित 
होकर भपनी कविता का विषय दूढ़ता है, फिर उसे भ्रपतती कला का 
उपादान बनाता है भौर श्रपती श्रन्तरात्मा को जहा तक हो सकता है, 
प्रच्छन्‍्त रखता है । उसकी दृष्टि जगत्‌ के वास्तविक दृश्यों भोर जीवन की 
वास्तविक दशाभो के निरूपण की भोर रहती है न कि झात्माभिव्यज्ञषन की 
झ्रोर। वर्म-प्रघान कविता के दो मुख्य भेद खण्डकाव्य भौर महाकाव्य हैं। 
कतूँ-प्रधान झौर कमं-प्रघान दोनो में उत्हृष्ट काव्य हो सकता है, तथापि 
कर्म-प्रधान कविता यवातथ्य पर विज्येपतया प्राघारित होने से विषय के 
ययार्थ निशूपण के कारण श्रेष्ठ समझी जाती है। 
विचारणीय है कि काव्य के उक्त स्वख्पो भर्थात्‌ मुक्तक, खण्डकाव्य 
तथा महाकाव्य पर गोस्वामी ने अपना बसा अधिकार दिखाया है। 
मुक्तक काव्य के स्वरूप को ग्रोर ध्यान भाकृष्ट होते ही, सर्वप्रथम हम, देखते 
हैं कि उसमे प्रत्येक पद्य भ्रपनी भलग सत्ता बनाए रहता है। ऐसा नहीं 
होता कि एक पद्म अपना भस्तित्व रखने के लिए दूसरे पद्यो पर किसी प्रकार 
अ्रवत्तरम्वित रहता हो । भ्द्यवि झ्भिनवगुसाचाय ने कहा है--“पूर्वापर- 
निरपेक्षापि हि ये म रसचवंणाक्रियते तदेव मुक्तकम्‌” भर्थातु जिसका रसा- 
स्वाद पूर्वापर प्रसगों को भ्रपेक्षा नही रखता उसे मुत्तक कहते हैं, ऐसा होने 
पर यह झावदपक नही है कि मुवतक पद्य से कसी रस की ही निष्पत्ति हो । 
उप्में दाग्वैदग्ध्य भौर सुमाषित भ्र्थात्‌ नीति-घर्म-उपदेश-समन्वित सूबितत 
भी हो सफती है । मुबतक वा उपयोग वस्तुत नीति-सुभाषित में ही श्रघिक 
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फवता है, क्योंकि इसमे पूर्वापर भसय वी इतनी झ्रावश्यकता नही रहती । 
मुक्तक की परिधि में रस के विविध झवयवो को जुदाकर रस की निष्पत्ति 
वा सागोपाग निर्वाह करता बड़े ही कुशल कवि का कर्म है, फलतः ऐसे 
प्रसंगो मे मुवतकवार को प्रधिकाश् में व्यज्ञना शक्ति वा प्रयोग करता पडता 
है । इसमें बहुघा पूर्वापर प्रसय की वल्पना का कार्य सहृदय पाठक या 
श्रोता पर छोड दिया जाता है । वे मुकतक का भावन्द उठाने के लिए एक 
पूरे श्रसग का स्वत मानसित्र अध्याहार कर लेते हैं | मुक्तक का प्रमावा- 
भिव्यज्ञन इस बात का द्योतक है कि जहा खण्डकाव्य महाकाव्य भादि 
प्रवन्धो मे भाव को पुन -पुन दीसि होने के कारण कुछ काल तक प्रसरण- 
दीलता देखी जाती है, वहा मुक्तक़ रचनाओं में यह भावदशा कुछ क्षणों- 
तक ही टिक्रती है, पर वह इतनी तीव्र भौर मासिक होती है कि उसका 
प्रभाव भी किसी प्रकार हीन नही होता । ताल यह है कि प्रवन्ध मे 
उत्तरोत्तर प्रनेक हृदयो द्वारा सघटित प्रृर्ण जीवन का दर्शन करते हुए 
कथा-प्रसग की परिस्थिति मे भ्रपने को भूला हुआ पाठक मग्न होजाता है 
और हृदय मे एक स्थायी माव ग्रहग्य करता है । किन्तु मुक्‍्तक में रस के ऐसे 
स्निग्घ छीटे पडते हैं जिनसे हृदय-कलिका थोडी देर वे लिए खिल उठती 
है । उसमे अधिक से भ्रधिक एक मर्मस्पर्शी खण्ड हश्य के सहसा सामने लाएं 
जाने के कारण पाठक या श्रोता मन्त्र-मुग्ध-सा हो जाता है झ्रवश्य, किन्तु 
कुछ क्षणों के लिए ही । यह भी स्मरण रहे कि मुक्तक की इस कुछ क्षणों 
को ही मुग्धकारिणी भ्रकृति मे भी कभी-कभी जीवनपर्यन्त टिकी रहने वाली 
विशेष मन स्थिति की झनूठी व्यज्ञषता भी रहती है । प्रबन्धकार प्रबन्ध को 
काल-व्यत्तिक्रम दोष से बचाने, चरित्राकत और वर्णान की हृष्टि से पुर्णेता 
लाने तथा उसके ग्रन्यान्य नियमों का निर्वाह करते के नियम्त्रण में पड- 
कर स्वच्छन्दता से अपना हृदय खोलकर नहीं दिखा पाता, इसके 
विपरीत मुक्तककार पुर्णा स्वातन्त्य के साथ स्पन हृदय का शरणु-प्रणु 
बिता किस्ती प्रतिरोध के दिखा सकता है। इसके झतिरिक्त भुवतवा की 
सक्षिप्ततां की उपयोगिता भो तिविवाद है। जीवन के भमेलो मे व्यस्त 
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प्राशियो को प्रवन्ध का श्रानन्द उठाने वे लिए इतना अनिर्वन्ध अवकाश कहा 
है। जहा उनका समय परस्पर झानन्द-विनोद में व्यय हो रहा है वहा 
प्रबन्ध के लिए स्थान नही है । सभा-समाजों के लिए मुवतक की सक्षिस रचना 
ही उपयुक्त है। मुक्तक की इन विशेषताझो को अनावृत करते का झभिप्राम 
प्रबन्ध की गरिमा पर श्राक्षेप करना नही है । प्रवन्ध-बाव्य तो श्रेष्ठ है ही 
बिन्तु मुकतक भी झारोचनयुक्त होने से निद्य नही वहा जा सकता । 
सुबतव थी इस सामान्य चर्चा के प्रतस्तर हम दोहावली, वरखै 
रामायण, कत्रितावली, मीतावली, कृष्णगीतावली तथा विनेयपत्रिका 
वा नामोल्लेब इसलिए करते हैं कि ये गोस्वामी की उत्कृष्ट 
मुकतक रचनाएं है। इन्हे मुक्तक की किसी तुला पर तौलिए, इनके सभी 
पद्य सन्तुलित मिलेंगे। ऐसे सन्तुलन के समय हमे यह भी स्मरण रहे कि 
पाचो उगलिया वरावर नही होती । भ्र्थात्‌ तुलसी के सभी मुक्तक पद्य 
उत्तम कोटि के व्यग्य-प्रधान काव्य ही नहीं है, उनमे मध्यम कोटि के 
गुणीभूत काव्य के नमूने भी हैं और झ्धम कोटि के श्रव्यग्य काव्य के भी । 
अस्तिम श्रेणी के काव्य मे घाबाजी के उन सभी पद्यो की परियणना करनी 
चाहिए जिनमे शब्दचित्र और वाच्यचित्र की रमणीयता के साथ उन्होने 
सामान्य ग्रनुभूति के क्षेत्र के सामाजिक, नैतिक, घामिक और पारमाधिक 
तथ्यों को ही ऐसे नये श्ौर विशेष ढय से कहा है कि वे भी झपनी 
प्रभविष्णुता और प्रसाद गुण के कारण जन-शाधारण के हृदय मे घर कर 
सेने हैं। दोह्मवली मे ऐसे कथनो का झाधिक्य है । 
गोस्वामी की मुक्तक श्रेणी में श्राने बाली रघनाओो के विषय मे यह 
भी ध्यान देने की वात हूँ कि मुकतक होने पर भी उनमे सभी कतू-प्रधान 
नही हैं, प्रत्युत प्रधिकाश करमं-प्रधान ही हैं ॥ गीतावलो यथपि गीतकाव्य 
है है, फिर भी यह आद्योपान्त क्‍या को लेकर चली हैं। इसी प्रकार 
कवितावली के लवाकाण्ड पर्यन्त जिन पद्यो वा निर्माण हुआ हैँ वे सब 
भी कया-प्रस॒य लेकर चले हैं॥ केवल उसके उत्तरकाण्ड से कम्रि का 
झात्माभिव्यक्षन परलक्षित होता हैँ । इसी प्रकार विनयपत्रिका के पदों 
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में भी उन्होने भ्रपना वेयक्तिक हृदय खोल-लोलकर दिखाया है । भरत 
विनयपत्चिवा के श्रधिकाश पदों भौर कवितावली वे उत्तरकाण्ड के 
रचताओो वो कतू-प्रधान वाष्य कहा जा सकता है, ग्रन्यथा उनकी प्रर 
मुवतक रचनाएं भी क्म-प्रधान वाव्य हैं 
विचारणीय है कि गोस्वामी की अक्षय कीति के सूल प्राधाः 
मानस के प्रशयन मे शास्त्रीय महाकाव्योचित लक्षणों वा भ्रनुधावन 
यंसे किया गया है। सस्द्॒त के प्राचीन झालकारिकों मे भामह झौर दडी 
प्रसिद्ध हैं। इसी प्रकार मध्यक्षालीत प्रालकारिको से विश्वताय कविराज 
भी । इन्ही तीनो के ग्रन्थों मे त्रिदिष्ट महाकाब्य के लक्षणों वो ध्यान मे 
रुसकर उमके प्रकाश भें मानस का महावाष्यत्व दिखाने का प्रयास 
जिया जाता है। 
मानस मे सर्मेबन्ध के स्थान पर जो झारझ्यान योजना थी रीति 

अवगत होती है वह ऋषि-प्रणीत मह्गकाव्य के अनुसार है। ग्रधारम्म 
भें देवो का भ्रभिवादन भी महाकाव्य की रीति का पालन है। मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम इस महाकाव्य के धीरोदात्त नायक हैं हो । उसम चतुर्वर्ग 
की प्रिद्धि का उदात्त लक्ष्य भी है, उपक्रम म॑ गोस्वामी ने स्वय कहा है, 
अरप घरम कामादिक चारी । कहव ग्यान विज्ञान विचारी ॥! नगर- 
वर्णन महाकाव्य का अग है, इसे देखना हों तो जनवधुरी, लक तथा 
झयौध्या की रम्यता एवं वैभव के द्योतक वरणनो का भ्रवलोकन की जिए । 
ग्रत्थ मे समुद्र शोर सामुद्विव जलचरो का दृश्य भी प्रवित है । पर्वतीय 
प्ान्तो श्ौर वनखण्डो की सुषमा चित्रकूट-वर्णेन में देखी जा सकती है । 
ऋतुझों का वर्णोन दृढना हो वो सीता-हरणा के पश्चात्‌ राम के प्रवर्धण- 
वास के प्रसंग में वर्षा और शरद ऋतु के रुचिर चित्रण फो देखिए । 
ऋतुराज वसन्त तो भ्रनकानेक प्रसगो मे चित्रित है, विशेषत' जनक कीट 
वाटिका मे तो उसका झ्वतार ही बताया गया है चन्द्रोदय भोर सूर्यो* 
दय के मनोहर वर्णात वा झभाव भी नहीं है। उद्दीपन के रूप मे वर्णित 
जमवबः के उद्यान से सीता-राम के पूर्वावुराग वा चरमोत्प॑-प्रद्शन भी , 
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प्रप्रतिम है। महावाब्य वे झन्यान्य लक्षण, यथा--सयत संयोग शगार, 
विप्रसम्भ ख्गार, विवाह, मुमारोत्पत्ति, मन्त्र, दूतनयर्म, झभियान, युद्ध 
और गायक बे प्रम्युदय भ्रादि ये उत्तमोत्तम बणँनों थी छटा भी मानप्त 
में है। इसके यथोचित विस्तृत, भलद्वत भौर सरस एवं भाव-परिपूर्णो 
होने में फोई सन्देह नहीं है। एसवी प्रत्येव कया प्रपती उच्चित परिधि 
में बतंमान है । इसमे थुतिमघुर प्रसगानुद्रूल छन्दो भौर उपयुक्त नाट्य- 
सन्वियों का भी पूर्ण समावेश है। यह महावाव्योपयोगी तीनो प्रधान 
रसो (श्ूगार, वीर, शान्त) से पूर्णतया भ्रभिषिक्त है, पर यह भवश्य है 
कि इसमे शान्त (भवित) रस ही सर्वोपरि विराजमान है, प्न्य सभी रस 
इसीवे (भक्ति रस वे) भ्रगभूत हैं। इसमे भारम्भ भे फलो की निरदा 
भ्ौर सज्जनों की प्रशसा का प्रसंग भी सप्निविष्ट है। महावाव्य के भनन्‍्य 
छोदे-मोटे लक्षण भी इसी भाति मानस पर घटित हो सबते हैं। 
इस प्रकार मानस महाकाब्य के प्राय राभी लक्षणों से सम्पन्न है। 
गोस्वामी ने इस महावाब्य में ऐसी विशेषताएं भी सद्निविष्ड की हैं 
जो उनके जीवनोप्तायक व्यक्तित्व, भ्रलौकिक प्रतिभा एवं मानवीय उच्च 
झ्राद्शों मे भ्रृत्नण्ड भ्रास्था के रचिर परिणामस्वरूप हैं। भ्रधिवाण 
सस्तृत महावाब्य-प्रशेताशो की रुचि जहा पाण्डित्य-प्रदर्शनोन्मुख होने के 
बारण शब्दाडम्बर-स्फीत भलोकसामान्य वाक्यसरशि ग्रहण परने भौर 
जन-सामान्य के जीवनन्यात्रा-चिभण से दूर रही वहा लोकोपकारक 
तुलसी की रुचि स्वृंसाधारण के जीवन की व्यापक भूप्ति पर स्थिर होकर 
सामान्य वावय-शली के द्वारा भी उत्द्ृ प्ट चरित भ्रथवा भाव की भभिव्यवित 
भे रमी । अपने उद्देग जनक युग को प्रतिबिम्बित करते हुए तत्कालीन 
संधर्षों के प्रशमन की सुक्ति निकालने तथा साम्प्रदायिक समन्वय करने 
का जैसा कुशल प्रपत्न तुलसी ने अपने महाकाव्य मे किया है वेसा केवल 
आकार-प्रकार भौर वर्ण्य-व्णंन आदि का अनुपालन करने वाले सह्कृत 
के भ्रधियाद महावायव्य रचयिताझो से नही हो पाया । पायो के चरित्राकन 
मे भी गोस्वामी ने अपनी मौलिक दृष्टि रखी है। यह नहीं क्या है 
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कि सक्षए ग्रस्थो मे गिनाए हुए ग्रुणों का रग भरकर नायक का ढाचा 
खड़ा कर दिया हो या विसी प्रमुख पात्र का चरित्र श्रविकसित, इत्रिम 
भ्रथवा भमुन्दर बना दिया हो । मनोवैज्ञानिक रीति से चरित्रगत विश्षेप- 
ताझो बा उदशदन करते हुए प्रात्रों का जैसा चहज स्वभाव तुलसी ने 
दर्शाया है बैसा सल्हृत के कुछ ही महावाब्यो में मिल सकता है। राम 
के चरित्र में नरत्व श्रौर नारायशत्व के अपूर्व सामजस्य वी प्रत्तिष्ठा के 
द्वारा तुलसी ने भक्ति का जो अनन्य आलम्बन सष्या किया है वह श्रन्यत्र 
दुर्लभ है | भक्ति झौर अातृत्व का जैसा मणि-काचन-सयोग भरत के 
चरित्र से प्रतिष्ठित किया गया है वैसा सर्द सुलम नहीं। वरुंनो, घद- 
नाभों भ्ौर भावों का जब्र सुपम अनुपात में समन्वय रहता है तो महा- 
काव्य थी श्री भौर ही प्रकार की होती है। श्रादिकाब्यो को छोड़कर 
जब हम सस्कृत के अन्य महाकाव्यो की झोर दृष्टिपात करते हैँ तो वे 
एक प्रकार से विकलाग-से प्रतीत होते हैं । उनमे घठनात्मकता वा 'हास 
और वर्णनात्मकता का प्राधान्य स्पष्टत प्रकट होता है। बूहत्वयी मे प्रधान 
'नैपधीय चरित' म वर्ण नो का बाहुल्‍य ही तो है । घटनाए तो नाममात्र 
की ही हैं| तुलसी ने सस्कृत महाकाव्या की रूढियत परिपाटी की नकल 
नही की, भत्युत उन्होंने शयने महाकाव्य में घटनाझ्रो, वर्णानों श्रौर भावों 
की बडी हो पनुगुण योजना की है | 
गोस्वामी वे महाकाब्य को पाश्चात्य 'एपिक” के|वश्मे से देखकर 
भी इ्लाष्य ही कहना होगा। 'एपिक' के दोता भेदो--प्र्धात्‌ 'प्राथेटिद 
एपिक” तथा “लिटरेरी एपिक की विशज्येपतवाए मानस” में वर्तमान हैं। 
तभी लो इसमें श्रोत्राओं को सगीत-लहरी का भ्रमित प्रानन्द प्राप्त होता 
है, साथ ही सहृदयों को साहित्य का । एपिक की झाधारशिल्ा कोई 
झाज्यान होता है जिसका क्यन तो अपूर्व और उदात्त रूप मे रहता ही 
है, साथ ही स्वय उस भार्यान अथवा उसकी कथन-प्रणाली मे विल- 
क्षण सारगभितवा भो अवश्य रहती है। इस इत्टि से भी मानस पूर्ण 
है. क्योकि भक्त कबि सी यह श्पर्व कला है जो उसने इस चरिष्र-क्राब्य 
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में भी अपने प्रधान प्रतिपाद्य भवित को इस प्रकार सन्निविष्द किया है 
कि बह चरित-अ्रवाह वे साय-साथ सरस्वती वी लुप्त धारा वे समान 
प्भ्नतिहतगत्ति चलती है और भ्न्त में वह पीयूष-निष्यन्द प्रमूत करती है 
जो सह॒प्ता सतृप्ण भक्त-हृदय को परम आप्यायित तथा तृप्त कर देता 
है। एविक वी झग्भूत झौर छोटी-मोटो बातो वे श्रतिरिबत उसमे 
मिरययातना भ्रौर दुछ भअतिप्राइत उपादानों का प्रप्तिवेश भी रहता है, 
व्योबि' ये दोनो तत्व महावाव्य की कार्ययति में व्यापकता लाते है । 
एपिक में अमरत्यों बी झवतारणा भी होती है । वे अपनी वाणी भ्रौर 
वाय॑ से प्रवन्ध मे वशित वार्यधारा वा महत्त्व ससार थो दिसाते रहते 
हैं। वस्तुत महाकवि मनुष्य और मनुष्य के सासारिक प्रयोजन अथवा 
लक्ष्य वा भान करता है, देवों के ल्षय का नही । देवगण सनुष्य के नियतति- 
पथ को प्रवाशित करते हैं प्रवश्य, पर उनके इस सुन्दर प्रकाशन को 
परिधि के भीतर ही रखना चाहिए । प्रयस्ध-काव्य किसी विशेष प्रकार 
की जीवन-घारा की अभिव्यक्ति भी प्रतोकात्मक ढग से करता है। इन 
विशेषताओं को भी यदि हम मानस मे देखना चाहे तो हमे निराश नहीं 
होना पड़ेगा । यही नही, हम सिर उठाकर यह भी कह सकते है कि 
तुलसी वे' महावाव्य मे जेसी आदेश और उन्नायक चरित-कल्पना है वैसी 
न मित्टन के पैराडाइज़ लास्ट' म है न स्पेन्सर की 'फेयरी ववीन' मे 
भौर न दास्ते की 'डिवाइना कमेडिया' में । साम्प्रदायिक और 
सास्दृतिक समन्वय की जो जटिल समस्या तुलसी के सामने थी वह इन 
पाश्चात्य 'सेक्रेंड एपिक्स” के रचयिताआ के समक्ष नही थी। लोक-सग्रह 
की तीब्र भावना से झ्नोत-प्रोत होने के कारण तुलसी का महाकाव्य लोक- 
जीवन को पूर्णतया प्रहणा करिए हुए है. पर दान्ते या मिल्टन आदि वे 
' भहावाब्य की रगस्थली तो इतर लोक म है। मानस और भौ कितनी 
ही विश्ेपताशो से युक्त हैं, पर उन सबको छोडकर अब हम दो चार 


दन्दों मे बह सकेत करना चाहते हैं कि गोस्वामी का खण्डकाब्य- 
रचना पर भी विश्लेघ भ्रधिकार था 
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सण्डकाव्य महाकाव्य की भाति अबन्धकाव्य हो है । इसीलिए खण्ड- 
काव्य में महाकाब्य के वर्णनीयो मे से कुछ ही सप्तिविष्ट किए जाते हैं। 
खण्डवाव्य में किसी प्रसिद्ध अथवा अप्रसिद्ध कपानकन्खण्ड को वर्शवीय 
बना सकते हैं। खण्डवाव्य का श्राधार काल्पनिक घटना भी हो! सकती है 
और उसका उद्देश्य मी साधारण हो सकता है, पर मद्गावाव्य मे महत 
उद्देश्य बा होना भावश्यक है। झण्डकाब्यान्तर्गत गोस्वामी की ये 
कृतिया परिगणतीय हैं--रामलला नहकछू, पाती मगल भौर जानकी 
मगल। नहत्यू उपवीत के क्षबसर पर गाया जाने वाला गाहंस्थ्य-जीवन 
के त्रिए भ्रत्यन्त उपयोगी गीत है । इसमे अयोध्या में होने काला राम के 
पर के नक्षों के बर्तन का पुर्वांय-मूत कृत्य बडे ही रजक ढंग से वर्शित है। 
पावंती मगल में पार्यत्ती के विवाह का वर्णोन मात्र है, जिसमें महाक्ृवि 
कालिदास के 'कुमा रसभव” से भी सहायता ली गई है, कुछ छंद तो छायानुवाद 
के रूप में ही रखे गए हैं! जानकीमगल में सीता वे विवाह वा वैसा ही 
वर्णन है जैसे पावंती मगल मे पाती के विवाह का । इन तीनों में 
कवि ने तत्कालीन गाहंस्थ्य-जीवन वी बडी ही सटीक ओर सुन्दर भाकी 
करा दी है। ये तीनों ही पुरवी भ्वधी में लिखे गए हैं, भाषा बडी ही 
मधुर ओर ठेठ रूप में प्रयुक्त है । 
अ्रव्यवाब्य के प्िविध स्वरूपों अर्थात्‌ मुक्तत, खण्डकाव्य भौर महा- 
वाव्य पर विद्येपधिकार रखने के परिणामस्वरूप गोस्वामी ने अपने 
जिस साहित्य का सर्जन विया उसम प्रयुक्त भाषा पर उनवा आाधिपत्य भी 
विचारणीय है। झवधी मे निित रामचरितमानस सतथा अजभाषा 
में रखित गोतावली, कविसावली, दोहावली, विमयपत्रिया प्रभृति 
कृतिया को भाषा का मर्म भल्ली भाति समझ लेने पर ग्रह कौन नहीं 
स्वीकार करेगा धि' इनके द्वारा उन्हे मध्यकालीन भारत वी एक ऐसी 
भाषा था प्रस्थापन प्रभीप्ट था जो समस्त उत्तरापय वी राष्ट्रभाषा हों 
सके । यदि उनका यह ब्यापव उद्ें दय ने होता तो जाएसी गी जाति के 
मी भपने महाग्रल्थ को कोरी प्रान्तीय ठेठ धवदी वे सवीणें क्‍्ठपरे से 
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बन्द करके रखते, बजभाषा वाली कृतियों को एकमात्र ऐसी विशुद्ध, चलती 
और टकसाली ब्रजभाषा में ढालते कि रसखान और घनानन्द भी चौंधिया 
जाने। वस्तुत ग्रोस्वामी ने श्रवधी श्ौर ब्रज दोनो के बाह्य रूप भ्रौर 
उनकी सूक्ष्म श्रपरिहायं प्रवृत्तियो की यथासभव रक्षा करते हुए उन्ह राष्ट्र 
भाषा के उपकरणो से सम्पन्न करने का सफल प्रयास किया है । उन्हें 
दोनो भाषाओं को प्रशस्त करने भर स्थायित्व देने के लिए उनका सम्बन्ध 
भूल प्राचीन झायं-भाषाओं से अ्रविच्छिन्न रखकर हिन्दी की परपरा 
वा पालन एक ओर किया और दूसरी शोर अपने समकालीन समाज के 
अन्तर्गत विकसित भ्रौर प्रचलित जन-सामान्य वी विभाषाएं भर बोलियों 
तक के ही नही, भ्रपितु श्ररवी, फारसी आदि विदेशी भाषाओं के भ्रनेका- 
तेक' पदजात भी ग्रहण करके दोनो भाषामो को भ्रधिक से भ्रधिव व्यापक 
श्रौर सर्व-जनमान्य स्वरूप देने का प्रयत्त किया । 


भाषा पर प्राधिपत्य 


प्राचीन श्रार्य-भाषाग्रो मे से सस्क्ृत को वे कंसा महत्त्व देते थे इसवा 
अनुमान इसीसे किया जा सकता है विः मानस के श्लोक, स्तुतियों के 
छन्द भौर बही-बही चौपाइयो की मालाए भी सस्कृत के तत्सम शब्दों 
और विशेपन सस्कृतमय श्रूति से श्ाभित झौर स्वरित होती है। विनय- 
पत्रिया में क्षिव भौर राम-स्तुति-सम्बन्धी अनवानक पदो मे भी सस्कृत- 
पदावली वा प्राजुर्य है। सामान्यत भी उनवी ऐसी कोई कृति नहीं है 
जिसमे सस््त के तत्सम दब्दों का असाव कहा जा सके। गोस्वामी 
की सरइत पदावली ऐसी नही है कि उसमे रचमान भी बृच्रिमता की मध 
हो या पाण्डित्य प्रदर्शन वे' लिए पदजात भरती किए गए हो, प्रत्युत ऐसा 
'प्ररद होता है कि सस्ट्ृत के ध्ब्द प्रक्ृतित अपन उचित स्थान पर स्वय 
भारर जम गए हैं, अपरिवृत्तिसह हो गए है । यह तो निविवाद है दि 
गोस्वामी के रामय यी हिन्दी, विभाषाए भौर बालियों तब मे सरहूत 

झनेवानेक छब्द प्रतिष्ठित हो गए थ, भरत यह झनिबायं था कि 
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वे प्रचलित सरहृत शब्दों का भ्रयोग वरावर करते जैसा कि उन्होने यधेष्ट 
परिसाण में क्या भी है, इसके झ्रतिरिक्त वे केवल सस्क्ृत मे ही चलने 
बाली पदावली से भी भ्रपनी दोनो भाषाशों के झगो को विभूषित वरने 
में नहीं हिचके हैं । 
इस प्रकार गोस्वामी की हिन्दी में सस्कृत का समत्वय देखकर 
हम वह सकते हैं कि वे सस्दत भाषा-कोविद भी ये । पर भेरा यह कथन 
उम व्याकरण-शास्थ्रियो को खलेगा जिन्‍्होंते अपने इधर-उधर के लेखों 
में यह दिखाने का प्रयास जिया हैं कि तुलसी ने सस्कृूत भाषा की 
भत्पज्ञता वे' कारण ही व्याकरण की दृष्टि से झशुद्ध प्रयोग विए हैं। 
हिन्दी में सस्कृत शब्दो का प्रछुर प्रयोग उन्होने साभिप्राय किया है। इनवे 
द्वारा एक शोर तो उन्होंने अपनी भाषा को शिप्ट स्वरूप दिया धौर उसे 
महत्तम और उन्नततम भावों का वाहक भौर प्रकाशक बनाया झोर दूश्षरी 
और उन्हे देश भापां के सयत भौर मनोरम साचे मे ढठालकर चलनसार 
और टकसाली रूप द दिया | उनकी यह भाषा-निर्माण की कला भ्रपूर्व 
है । जिस कारीगरी से उन्होने सस्द्ृत शब्दो को देशी रूप दिया, सस्हृतत 
की ज़मीन पर पहले प्रान्तीय भाषा वा रग चढाया ग्रौर फिर हिन्दी प्रत्ययो 
भौर विभत्तियों के बूटे जडकर हिन्दी धातुमों बी गोट लगाई वह सारी | 
मौहक झौर प्राजल छा उन्हीवा निर्माण है। हमारी मातृभाषा ने उन 
से भर्पश किया यह परिधान बडे गौरव वे साथ धारगा किया है । 
सस्क्ृत मे ग्रनन्तर भ्रव प्राचीन ग्राय॑-भाषाशो में दयोरसेनी भ्रौर प्रद्ध - 
मागधी घाडूनो के नाम उल्लेखनीय हैं क्योवि' प्रथम से श्रजमापा तथा 
उसकी वुन्देलतण्डी प्रादि बिमाषाए और दितीय से अवधी, यपेती, छत्तीस- 
गढ़ी भादि अदुभूत हुई हैं। गास्वामी उंत्त दोतों प्राइृतों भोौर क्‍्पनी 
दोनों भाषाप्रों के सप्तिक्ट सम्बन्ध से पुर्णंतया भभिन्न थे। उन्होन दोना 
प्राइता वी बुछ विश्येपताशों का समावेश श्रपनी दोनों भाषाप्रों में 


क्या है। 
दुससी ने जैस सस्दृत वे! भक्षय भण्डार से तत्यम शादों वी बृहद 
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विभूति भ्रहण करके अपने काव्य में विशिष्ट चारुता की स्थापना की 
वैसे ही उन्होंने प्रादृत के क्षेत्र से होवर झाने वाले तदूभव शब्दों वे' 
अपरिमित ऐश्वर्य के द्वारा भी झपनी रचनाओं मे ग्रपूर्वता और स्वाभा- 
बिकता की अनुपमेय ससृष्टि की है। उनके तद्भव झब्दो के प्रयोग के 
सबन्ध में इस भ्रम मे नही पडदा चाहिए कि उन्होंने सस्कृत के तत्सम 
शब्दों को प्रहृत के व्याक्रण के अनुसार गढकर उनका प्रयोग किया है, 
प्रत्युत उन्होने उन्ही तद्मव शब्दो का प्रयोग किया है जो प्राइत से होकर 
आए और प्रकृतित जन-सामान्य की बोलियो में प्रचलित रहे। यथा, 
सस्कृत का 'सूपकार' प्राकृत में 'सूअ्ग्नार' हुआ । तुलसी की कुछ कृतियो 
मे प्रयक्त 'मुआर/ देखकर हमे भ्रम हो सकता है कि बाबाजी ने इस 
तद्भव शब्द वो प्राकृत के अनुसार गढकर रख दिया है, पर नही, जब 
वधेली में हम आए दिन भी लोगो के वीच 'सूझार” महाशयको देखते है 
तो हमे तुरन्त अपनी भूल मान लेनी पडती है । 
वर्तमान खडी बोली का प्रादुर्भाव गोस्वामी बे बहुत पहले हो 
चुका था, जैसा कि श्रमीर खुसरों वी पहेलिया से प्रनुमान किया जा 
सकता है | खुसरो ने 'खालिक्वारी' मे 'हिन्दी' और “हिन्दवी' दोनो नामो 
. शी उल्लेस किया भी है। तुलसी के समय तक इस हिन्दी का प्रचलन 
भी जत-सामान्य तक किसी न क्सी भश तक अवश्य पहुच गया था, 
श्रन्यथा गोस्वामी प्रपती रचनाओं मे खडी बोली के ऐसे प्रयोग न 
करते। 
तुलसी-युग के कई शतक पूर्व ते ही मुसलमानों ने देश पर भ्पना 
सित्रवा जमा लिया था । उसके परिणामस्वरूप विविध प्रतिक्रियाओं मे 
से एवं यह भी थी कि सभी मध्यक्ालीन प्राय-भाषाएं, विभाषाए झोर 
बोलिपा तब भी भरवी, फारसी से अरद्युती न रह सकी। दरबार से 
सम्पर्क रसने वालो वा तो वहना ही क्या, जनता ने भी न जाने क्तिने 
अरबी, प्री दे दाद आपल| लिए और थे खब जतसासएप वी भण्या 
में घुत-मिल गए । उनका झरवौपन झौर फारसीपन उड गया। अपने 
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युग की सार्वजनिक भाषा के भर्मन्न तुलसी भला जत-्सामात्य में प्रचलित 
प्ररवी, फारसी के शब्दों की उपेक्षा कब कर सबते थे। उन्होंने झपनी 
रचनाओं में उक्त भाषाओं के प्रचलित शब्दों वा प्रछुर प्रयोग पूरा 
स्वातन्ब्य के साथ किया । यह अवश्य है कि इनमें अधिकाश्ञ ऐसे ही 
पदजात हैं जिन्हे एक मापा दूसरी भाषा से स्वभावतः ग्रहण करती है, 
भाषा के नाम तया विश्ेेषण भादि को श्रपनाती है ! 

भ्ररवी-फारसी का मदि वर्गकिरण क्या जाए तो इस प्रकार हो 
सकता हैं (क) विदेश से आई श्रचतित वस्तुओं के नाम, (ल) सैतिक- 
क्षेत्र से सम्बद्ध, (ग) स्यायॉलेय में सम्बद्ध, (घ) सामस्त-वर्ग के व्यक्तियों 
के द्योत्तक, (ड) गासी या ग्रपह्टवान्योतक तथा (च) भद्द जन-समुदाय 
के द्वारा गृहीत विविध दम । 

गोस्वामी ने अ्रवी-फारसी से ग्रहीत शब्दों में ग्रपनी भाषा प्वधी 
तथा प्रजभापा के अनुसार ब्वनि-परिवर्तत झादि भी स्वच्दन्दतापूर्वक 
त्रिया है। उन्होने 'शरीक को प्रचतित सममकर प्रपताया पर 
उपसे भाववाचक सन्ञा बनाने में हिन्दों ब्याक्रश का प्रयोग किया 
झौर 'सरीकता' लिखा न वि 'शिरक्रत'। इसी प्रसार 'मिल्वीन' से 
मिस्ीनता' ही बनाना उचित समझा । अ्पत। ही भाषा की ध्वनि भौर 
व्याकरण के प्राधार पर उन्होंने फारसी के 'साज', वो 'साज', साजा, 
साजी', धाजू, 'साजे', वुसाज, सुवराज', 'साजक! घादि समी रुपो मे 
विकसित बर दिया है । यदि 'निवाज़' जनता के बीच 'गेवाजा रुप में 
रहा तो उन्होंने उसे भी ऋपनी प्रावश्मझता वे झनुसार 'नियाज, 
'निवाजाँ, 'निदाजी , निवाजू, 'नितराजे' ही नहीं, भपितु प्रजमापा थी 
ध्रिया “निवाजियो' रूप में भो चला दिया। 

नाम झौ८ विश्येपष्ट जब क्षियावायप बना दिए जाते हैं तब उर््हें 
नामपापु बढ़ने हैं । नामघानु-निर्माए यी शक्ति चलती भाषा या ध्यापक 
जीयन है । इसको कमी मे बारशण ही वर्तमान सडो बोती बहुतन्से 
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ब्यापारों के भ्रभिव्यञ्जन मे ऐसा द्वाविड प्राणायाम करती है जो बहुत 
ही अस्थाभाविक जान पडता है | गोस्वामी की रचनाओ्रो में नामधातु 
के प्रयोग भी मिलते हैं । विस्तार न करके हम दो ही तीन उदाहरणों 
में उसकी ऋलक दिखा देना पर्याप्त समभते हैं। जंसे, नीचे के श्रवतरणोी 
में रेखावित पद--- 
हथयासहू बोरह तरनि कीजिय घाटारोहु। 
--रामचरितमानस, अयोध्याकाड 
किसी कवि के झपरिमित शब्द-भण्डार में केवल भाषा, विभाषा 
और बोलियो के नाना शब्दो को देखकर ही उसे सफल भाषा-नायक नही 
वहा जा सकता | वस्तुत शब्दों पर विज्वेपाधिकार तभी प्रकट होता हैं 
जब ब॑ वाक्य मे प्रयुक्त होकर भ्रपरिवृतिसह रूप से जगमग्राते हैं, कवि 
के भभिप्रेत झर्थ को यथावत्‌ योतित करते हैं ओर स्वत्त पाठक को चिर- 
परिचित्त-से जान पडते है । गोस्वामी वी रुचिर वावय-रचना ऐसी ही 
प्रभूत शब्दावली से हुई है । उनकी सारी इृतिया यही प्रमाझित करती 
हैं। उनके झद्वितीय सुब्यवस्थित वाक्य-रचना कौशल पर भुग्ध होकर 
भ्राचायं रामचन्द्र सुबल ने वहुत ही ठीय कहा है, “प्रौर कवियों के साथ 
तो तुलसी का मिलान ही क्या ) वाव्यदोप हिन्दी मं भी हो सकते हैं, 
इसका ध्यान तो बहुत कम लोगां वो रहा | सूरदास भी इस बात में 
तुलसी से बहुत दूर है ।” 
यदि कोई किसी बोलचाल की भाषा का माघुर्य देखना चाहे तो 
उसे उसके मुहावरों बी रत्नपिटारी का भी सावधानी से निरीक्षण करना 
चाहिए, क्योवि' बोलचाल की भाषा वा सम्पूर्ण माधुर्य और सजीवता 
मुहावरे में हो भाती है | मुहावरे का सौन्दय चलतो झौर स्वाभाविव 
भाषा म ही पिलता हूँ। शृत्रिम भाषा दे मेल मे तो वह विरूप-सा हो 
जाता है। तुलसी की भाषा और मुहावरा म मशि-काआव या सप्रोग 
है । एवं नही, सैकडो मुहावरो के प्रयोग हुए हैं, पर मजाल नही वि कही 
वे रचमात्र भो विरूप सगते हो । उनके मुहावरों दे प्रयोग से उनके 
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कथन मे सुपमा ही नहीं भाई है, अपितु उनका व्यवहार-वौयर्त, उनकी 
सूक्ष्म निरोक्षण-झक्ति एव प्रयोग-नैपुण्य भी दीत हो उठा हैं। उनवी 
सभी रसनाओं मे प्रयुकत समस्त मुहावरों की सूची देवर उनकी व्याख्या 
करते हुए प्रयोग वी मनोहरता दिखाने के लिए तो स्वतस्त्र भेन्‍्य बी 
रचना कौ जा सकती है। , 
समाज अपने चिरन्तत व्यवहारों भौर अवुभवो मे से किपेतों को ही 
विश्वेष श्रावश्यक श्रौर मामिक समककर अपनी चत्नती भाषा में लोकों- 
कितयो के रूप में सुरक्षित रखता है। जिस ववि वा सामार्जि) व्याव- 
हारिक ज्ञान वढान्चढ्या रहठा है और जो जन-यामान्य वी वॉवचाल की 
आपा में प्ररगत रहता है वह समाज में प्रचलित लोक्रोकितियों की भी 
पूरी जानकारी रखता है। सोकोपित वे प्रयोग में चारता तभी दृष्टिगत 
होती है जय वह स्वाभाविक भौर चलती भाषा में नगो वी सोतिं जड्डी 
रहते है। गृश्िम भाषा भे वह भी बेसल ही लगती है। गेंस्वामे। 
के द्वारा विए गए लोकोतितयों मे प्रदुर प्रयोग उनकी भाषा ही स्वाभा- 
विकक्‍ता और मनोहरता ही बढ़ाते हैं। 
सच्चे मधाकवि की भाति गोस्वामी अपने सामयित जन संमान्य की 
भाषा से पूर्णतया ग्रभिन्न थ प्रोर उसकी प्राचीन परम्परा ते सम्बद्ध 
भाषाओ्रों का भी उन्हें परिन्ञान था । उनकी भाषा व्यापक भौर उसवा 
झब्द-भण्डार अपरिभेय या। स्थानाभाव के कारण झागे हम॑ उतरी दोनों 
भापाह्रो वा वैशिप्य्य ग्रादि न दिखाकर मेवल इतना ही वहसा चाहने हैं 
कि सास्कृतिक समन्वय ने प्रपत महाव्‌ उददस्य वी पूर्ति के लिए उन्दीति धपने 
मु की दोनो प्रघाव भाषाणों वी परिधि को वृहत्‌ बरपे उसमे यघा* 
सम्भव निव्टता घौर सामझुस्य स्थापन का याय॑ भी बरी बुदलता से 
किया। दोगों भाषाप्रों को झपता-म्रपना रूप सवारने झोर ईवींता 
छोडने फे निमित्त उनमे परस्पर स्वृह्मग्ीय प्रादान-प्रदान फटायां* ईसोसे 
उतनी उतहृष्ट प्जभाषा ती रचनाप्नों से जैसे पुरदी प्रयोग भरों प्यार 
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श्राहत हुए हैं वैसे हो ग्रवधी को सर्वत्किष्ट इति मानस में श्रजभाषा, 
उसकी विभाषा और वोलियो तक के घब्द सत्कृत विए गए हैं। ऐसा 
करके भी उन्होने दोनों भाषाओं की मौलिक सत्ता पर, उनकी एकल्पता 
प्र कसी प्रकार वा घुठाराघात नही किया है, यह भी हमे न भूलना 
चाहिए। 


छन्द-विधान 


छन्दो वे नियमानुसार मात्रा, गणा, वर्ण अथवा गुरु-लघु की योजना 
मात्र करवे छन्द विधान कर लेना कोई विशेष महत्त्व की बात नही है । 
ऐसा तो रीति-प्रन्यो का सामान्‍य ज्ञाता भी कर सकता है। महावु कला- 
बार ये छन्द-विधान मे केवल छन्द-विधान के नियमो की पावन्दी ही नही 
रहती, भपितु उनमे प्रसगानुकूल लय और ताल भी निनादित होते रहते 
हैं। जैसे कोयल की कावली मे, निर्कर के ताद म प्राकृतिक संगीत 
स्वयमेव कणुंगोचर होता है वैसे ही उच्च कलाकार विरचित छन्दों मे 
भावानुरूप नेंसगिक ध्वनि होती है । गोस्वामी ऐसे ही उदात्त छन्द- 
विधायक महाकवि थे | मानस में उन्होने जिन विधिध प्रकार के छन्दो 
पर पूर्ण श्रधिकार रखते हुए उनका अनूठा प्रयोग किया, बह देखने 
पोग्य है । प्रस्तुत भ्रम में मानस के श्रतिरिक्त अन्यान्य कृतियों में 
प्रयुक्त छम्दों का सकेसमात्त आवश्यक है। कवितावली संबाहुव मे कई 
प्रकार के सवेये, भवहरण, मनहर, घनाक्षरी, छप्पय तथा भूलना छन्दो 
का प्रयोग हुआ है, दोनो मगलो वी रचनाए मात्रिक अरुण और हरि- 
गीतिका म हैं, बरवेरामायण का छन्द उसके नाम से ही स्पष्ट है, इसी 
प्रवार, दोहावली का भी, पर दोहावली म सोरठा भी है, रामाज्ञाप्रश्न 
! त्ञो पूर्णतया दोहा छन्द मे ही है, रामललानहछू की रचना सोहर दन्द 
मे है भोर वैराग्यसन्दीपिनी के वैराग्य का निरूपण दोहा, सोरठा तथा 
चौपाई में हुआ है। गीतावली, श्रीकृष्णगीतावली एवं विनयपरत्रिका 
के छन्द विधात के विषय मे बुछ कहना ही नही | इन ग्रन्थों में सन्रिविष्ट 
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पदो का बास्तवित्र मर्म विविध राग-रागिनियों दा विश्ेपज्ञ सहृंदय हो 
था सकता है, पर इत तौतो इत्तियों के छन्दो के द्वारा काव्य गौर पगौत 
का समन्वय तथा प्रन्योन्याश्रय सम्बन्ध समझाने में किमी विश्लेप प्रयास 
की अपेक्षा नही। मोस्वामी ने गीतावली” तथा विनयपत्रिका में दो 
विभिन्‍न प्रकार के छन्दो की सृष्टि कर एक तीसरे प्रकार का नया छन्द 
बनाने वी स्व॒तन्त्र मचि दिखाई है । गीतावली में दोहा के द्वितीय झौर॑ 
चतुर्थ चरणो में दो मानाए वढावर' तथा बितयप्रत्रिक्रा मे दो मात्राए 
अठाकर' नये ढग के छन्दर भी निर्मित किए गए हैं । 
काव्य-सौप्ठव के अभिवृद्धिकारक विविध उपादानों भौर साहित्य- 
शास्त्रसम्मत प्रतिमानो वा उपयोग तुलसी ने विस गश्य त्तक किया है, 
भह भी विचारणीय है । हमारे साहित्यशास्त्र के विवासात्मम इतिहास 
से ग्रवगत होता है कि काव्य के सम्बन्ध में बड़े-बड़े प्रालकारिको ने झपने* 
अपने भिन्न-भिन्न मतो का समर्थन क्या। फलत अनकार शास्व वे 
अन्तर्गत भरत मुनि वा रस मत, भामह झौर उद्धट बे! भलकार मत, बामत 
के रीति मत (गुरा मत), डुन्तक के वक्नोक्ति मत झोर आनन्दवर्षनाचार्म 
के घ्वनि मत प्रमुृंतिं नानों मतों को प्रतिष्ठा हुईं तुलसी-से चूडान्त भहां- 
कबि को मति उत्त सभी प्रधान प्रालकारिकों के! मतों बा मन्यन वर 
चुकी थी ॥ तभी तो उन्होंने प्रपने उत्दप्ट काव्य में यथोचित रीति 
से इन सबवा समावश रिमा है। घपने भ्रपूर्व ग्रन्य मानस बे उपक्रम 
में उन्होंत बाव्य की प्रतिष्ठा शोर परीक्षा के लिए ही प्रतारान्तर से उसने 
हेतु, उधवा लक्षण, उसके प्रयोजन भोर उसवी सवेदनीयता आदि वा 


सकेत भी विया है । 
दाब्दालकार का बाब्य म॑ विदोष प्रयोग उसके महत्त्व को कम व रने 
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वाला होता है । तुलसीदास गम्भीर भ्रकृति के थे। उन्होंने ममकादि 
शब्दालवार पर विशेष हृप्टि नही रखी, स्वाभाविक रीति से ही ये श्रत्कार 
आरा गए हैं। रहे अर्थालपार, उनमे से कदाचित्‌ ही कोई ऐसा हो जो 
हमारे कवि वी रचनाओो मे न मिले । सभी प्रकारों वा एक-एक उदाह- 
रण देने के लिए भी प्रस्तुत प्रवन्ध मे झववाश नहीं । अत सक्षेप में, 
सुभीते के साथ विचार करने के लिए हम विद्याघर, विद्यानाथ प्रभ्मृति 
श्रानकारिकों के द्वारा किए गए झअलवारो वे वर्गीवरण को ध्यान में 
रफ़ते हुए प्रत्येक वर्ग के कुछ ही श्रतकारो के उदाहररा देंगे। 
साधम्येमूलक भ्लवारों को देखने से पता चलता है कि उनम से 
कुछ तो प्रभेद-प्रधान, कुछ भेद प्रधान ओर कुछ भेदाभेद-प्रधान होते हैं । 
अभेद-प्रघान के भन्तर्गत रुपक, परिणाम, सन्देह, भ्रान्तिमान, उल्लेख, 
श्रपक्न,ति भाते हैं, भद-प्रधान में दीपक, तुल्ययोगिता, दृ्टान्त, निर्शना, 
प्रतिबस्तूपमा, सहोक्ति, प्रत्तीप, व्यतिरेव, झधिव, श्रल्प परिगरानीय हैं 
और भेदाभेद-प्रधान झलकारों मे उपमा, अनतन्वप, उपमेयोपमा, स्मरण 
गिनाए जा सकते हैं । 
गोस्वामी ने रूपद भ्रलकार पर झपना भनुपमेय अधिकार दिखाते 
हुए उसवा प्रयोग भपनी समी कृतियों मे पग-पण पर क्या है। छोटे- 
छोटे तिरग भौर परम्परित रूपको का ता कहना ही क्‍या, बडेन्चडे भौर 
बेजोढ साग रूपत ने भी एव रो एक बढवार उदाहरण मानस, ग्रीता- 
बली, विनयपत्रिवा प्रभृति प्रधान शृत्तियो म जगमगाते हैं । उन्होन 
अपने इन लम्वे-लम्ये साग छप्यों भे भी मजात नहीं है वि साहश्य गौर 
साधम्य वा प्राद्योपान्त निर्वाह न क्या हो, साथ ही उसवी पूर्ण ध्रम- 
घिप्णुता न दिलाई हो। उन्होंने ऐसे रूपक्रो की योजना सामान्यतया 
गम्भीर विषयों को सरस एवं सरल रीति से हृदपगम पराने के लिए ही 
पी है प्रौर उसमे पूर्णतया सफ्ल हुए हैं। उनने रूपत केवल परम्परागत 
उपसातों भौर भप्रस्तुतो वी छुद्र परिधि मे ही नही बघे रहते, भपितु ये 
विशेषांश में प्रपनी सुध््म प्रकृति-पर्यवेश्ण दाक्ति के सहारे प्रवृति के 
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व्यापारों से ही ऐसे श्रप्रस्तुतों का चयत चरते हैं कि उतसे हपक मे 
प्रभावादि के प्रत्तिरिक्त वड़ो ही स्वाभाविकता आरा जाती है। सत्यस्त 
सशेप में मही उनके रूपको मो विशेषताएं हैं। 
गोस्वामी की अलकार-पोजना के विविध उदाहरणो को देखते हुए 
यह सभी स्वीकार करेंगे कि उन्होने भर्ंकारों वा प्रयोग कही भी 
चमतार-प्रदर्शन बे लिए नही किया है, प्रत्युत उन्होंने इन्ह वहीं भावो- 
लर्प वा सहयोगी बनाया है तो कही वस्तुओं के रूप, गुण, क्रिया भादि 
थी तीव्र अ्रनुभृूति को सजग कराने का साधन । इसके अ्रतिरिक्त एक 
विश्वेप वात और भी है । तुतती वा झलकार-विधान उनकी साघुता से 
प्रछुता नही रह पाया है । इसीसे उनकी झलकार-बोजना श्राप, उपदेश- 
समन्वित ही मिलती है । 
तुलमी वे काव्योयान में सौन्दर्य के जो क्मनीय कुसुम विकप्तित हुए 
है उनके सुभग सौरम्य की झनुभूति के लिए पहले सौन्दर्य पर कुछ सामान्य 
विचार वर लेना चाहिए। इस सामान्‍य विचार से मेरा अ्भिप्राय यह 
नही है कि मैं पाश्चात्म पचासों सौन्दय्य-विज्ञानियों के सोन्दर्थ शास्त्रीय 
सिद्धान्तो (ईस्थेटिक थ्योरीज़) का गोरखधन्धा फंलाऊ झौर सौर वा 
झाध्यात्मिकः रहस्य बताऊ | ऐसा न करने पर भी सौन्दर्य का स्वरूप- 
निर्देश तो करना ही होगा 4 जैसे हम चन्द्रिका की वल्पना विना चन्ध के 
नही कर सकते वैसे ही बिना सुन्दर वस्तु के सौन्दर्य को कल्पना करवा 
अम्म्भव है । इस भ्राधार पर हम वह सकते हैं कि सुन्दर वल्तु से पृथक्‌ 
सौन्दर्य कोई पदार्थ नहीं है। जड प्थवा चेतन जगत्‌ की कुछ ऐसी 
वस्तुए है जिनके साक्षात्कारमात्र से हमारा मन उनमे ऐसा रम जाता 
है। हम उन वस्तुओं को भावना के रूप में ही परिणत हो जाते हैं । 
हमारी अन्तस्मत्ता की यही तदाकार परिणति स्नौन्दर्य की अनुभूति है ! 
इसके विपरीत कुछ रूप-रग को वस्तुए ऐसी भी होती हैं जिनकी प्रतोति 
था भावना हमारे मन मे कुछ देर टिकने ही नही पाती झौर एक मान- 
सिक झापत्ति-सी जान पडती है ॥ जिस वस्तु के प्रत्यज्ष ज्ञान या भावना से 
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तदाकार परिणति जितनी हो अधिक होगी उतनी ही वह वस्तु हमारे 
लिए सुन्दर कही जाएगी किसी वस्तु के प्रत्यक्ष ज्ञान या भावना से 
हमारी भ्पनी सत्ता के बोध का जितना ही भ्रधिक तिरोभाव भर हमारे 
सन की उस बहूतु के रूप में जितनी हो पूर्ण परिणति होगी उतनी ही , 
बढ़ी हुई सौन्दर्य की श्नुभूति कही जाएगी। जिस प्रकार की रूप-रेखा 
या वणु-विन्यास से किसीकी तदाकार परिणत्ति होती है उसी प्रवार की 
रुप-रेखा या वरणं-विन्यास उसके लिए सुन्दर है । मनुष्यता की सामान्य 
भूमि पर पहुची हुई जातियो में सौन्दर्य के सामान्य भादर्श प्रतिष्ठित हैं । 
भैद केवल अनुभूति की मात्रा मे पाया जाता है । न सुन्दर को कोई एक 
बारी कुरूप कहता है श्लौर न बिलकुल कुरूप को सुन्दर । 
उपर्पुक्त उद्धरण एक प्रकार से सौन्दर्यानुभूति का स्पष्टीकरण कर 
देता है, पर सौन्दयं का वह विस्तृत स्वरूप जिसे हम तुलसी की रचनाभों 
में इित करना चाहते हैं पूर्णा रुप से प्रकाशित करमे लिए सौन्दर्य का 
वर्गीकरण करना अधिक सुन्दर होगा । हम कह छुके हैँ कि सुन्दर वस्तु 
से पृथक्‌ सौन्दर्य कोई प्रन्य पदार्थ नही है। अत' सुन्दर वस्तुप्रो के आधार 
पर सौन्दर्य के दो वर्ग होगे, (१) प्रकृति-सोस्दर्य, (२) प्राणि-सौर्दर्य । 
सौन्दर्य के इन ह्विविध क्षेत्रों पर दृष्टि डालते ही दोनो के भेद प्रत्तीत 
होगे | प्रह्नति-सौन्दर्य के प्रन्तगंत । (१) रूप-सौन्दयय, (२) गुण-सौन्दर्य, 
(३) व्यापार-सौन्दर्य श्रादि और प्राणि-सौन्द्य मे (१) रूप-सौन्दर्य, 
(३) गुण-सौन्दर्य, (३) व्यापार-सोन्द्य, (४) व्यवहार-सौन्दर्य, (५) 
शील-सौन्दर्य झादि । 
निस्सदेह मनुष्य चेतनामय प्राणी होने के कारण चेतनजगत्‌ के सौंदर्य 
का विज्लेप रसज्ञ होता है, पर यह भी निश्चित है कि वह जड़ प्रकृति के 
' विविध विलासो पर भी मुग्ध रहता है । उसका हृदय कही पल्लव-गुम्फित 
पुष्प-हास मे, कही निर्कोरो के कलकल नाद मे, कही पक्षियों की काकली 
में, कही सिन्दुराभ सान्ध्य दिगचनल के हिरप्य मेखला-मण्डित घनखण्ड मे. 
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बह्ीं तुपारादृह तुगश्चिसर ग्रिरि पर पडी झ्ोमा से निमित इन्दरधनुपर में, 
कही सघन भर स्निग्प हरीतिमा से श्राच्धप्त अदोर मैदानों में लहलहाते 
हुए शेतो में, तो कही महाणंव दी उत्ताल तरगो में जा फंसता है। वयो ? 
उत्तर है--प्रदृति-सौन्दर्य से म्राइप्ट हौकर। इसी प्रकार प्राखि-्सौंदर्य 
भी उसे केवल भाव पिंत ही नहीं करता, झनुमूति-साम्य, रुचि-श्ाम्य, 
विवेब-साम्य भौर भाव-समप्टि-साम्य से प्राप्याणित भी करता है । 


डॉ० विमलकुमार 


छ 
तुलसी का समन्वथवाद 


तुलसी एक समस्वयवादी कथि थे। भवित-काल के प्रारम्भ होने मे 
भी मूल कारण यही था कि हिन्दू मुस्लिम भावनाओं का यथासम्मव 
समन्वय किया जाए जिससे पारस्परिक विरोध का ह्वास हो। कवीर 
झादि के द्वारा निवु रण ब्रह्म की आराधना, तीय॑-स्थान भ्ादि का खण्डन 
एवं भ्रन्य झ्राइम्वरपूर्ण एवं विरुद्ध भावोद्भावक वाह्मयाचारों का विरोध 
भादि बातो का प्रचार इसीलिए हुआ था कि विरोध का नाश हो और 
समन्वय का प्रसार हो । परतु तुलसीदास के भ्रतिरिक्त इस काल के जिन 
सत कवियों ने सामझ्स्यपरक वातावरण की उद्धावना का स्वप्न देखा 
और उसे वार्यान्वित करने का प्रयत्व किया, वे कुछ श्रभिनिवेशवश भावा- 
वेश में बह गए और 'यह ऐसा ही है” के पक्षपातपूर्णे विचार से झभिभूत्त 
रहे । तुलसीदास महान्‌ उदार पडित, तत्त्ववेत्ता, कालज्ञ और व्युत्पन्नमति 
थे। उन्होंने प्राय निश्लिल विचारधाराशो का जिस विलक्षणता और 
विचक्षणता से समन्वय किया है, वह दर्शनीय है । ज्ञानमार्गी सन्‍्तो की 
भाति न वे कठु हुए हैं भर न प्रेममार्गी सन्‍्तो की भाति मौन । उन्होने 
प्रायः सभी विरोधपूर्ण भावना का भ्रध्यग्नन किया और यवासम्भव 
उनवा समन्वय किया। उन्होंने न किसोकी भर्त्सना की है, न किसीको 
तज्जना दी है भौर न उतमे अनुतयपूर्ण प्रचंना हो है। उनका समन्वय 
तर्क, अ्रमाण, गुत्ति और इनसे भी बड़कर विश्वास पर भ्राथित है। इस 
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समन्वय के लिए उन्होंने राजनैतिक, सामाजिव, घामिक, पारिवारिक, 
आध्यात्मिक, आचार-विचार सम्देन्पी एवं भाषा-विपयक्र किसौ भी क्षेत्र 
बो नहीं छोडा । 
तुलत्तीदास जिस समय हुए, उस समय मुगल-सम्राटू श्रवर एवं 
जहागोर का शासन-क्ाल था। ये दोनो ही बादशाह उदार थे, भुसल- 
सान होते हुए भी से मुरयत हिन्दे-विरोधी नहीं थे । भ्ररबर के अन्त पुर 
में हिन्दू रानिया थी, भलीम ( जहागोर ) स्वयं हिन्दू रानी दी भन्तान 
धा। हा, इनसे पूर्व ब्रन्य मुलतान वशों के शामन से सडुओं पर पर्याप्त 
पत्याचार हो चुका था और इनके समय में भी अन्य मुस्लिम सूबे- 
दार एवं भ्रधिकारी भ्रत्याचार करते ही थे ॥ यद्यपि इन सम्रादो ने हिंहुओं 
क्रो उच्च पद दिए थे, जजिया भी न लिया था तथा धार्मिक सरक्षण भी 
दिया था तथावि यत्र-तन्न धर्म स्थानों की अ्रप्ठता, नर-तारियों वा पअप- 
भात, गौओ का वध झोर पापाचारों का पोषण थादि ग्रनाचारपुर्ण बातें 
होती ही घी । इनके शतिरिक्त हिंदुओं में भी भ्रनेक सामाजिक रीतिया 
ऐसी थीं, जो पारस्परिक या मुमलमानो से विरोध का वगरण थी । ज्ञान, 
भवित एवं कर्म का विरोध भी चत्र ही रहा घा, शत भर वेप्यतो का 
बिरोघ भी पराकाष्ठा पर था तथा वर्ण-विभेद भी कलह का कारण बना 
हुआ था | तुलसीदाप्त ने इन बातों का प्रत्यक्षत- परिचय प्राप्त विया शरीर 
भ्रपनी दूरदर्शिनी प्रतहंप्टि से समुच्षित समाधान कर उसे मापावद्ध बर 
द्वात्रा । प्रपती प्रखर एवं निर्मल मेघा की घात पर चढाकर उसे ऐसा 
रूप दिया कि जिघर से देखो उधर से ही और जो देखे उसे ही वह सम 
एवं रुचिवर दीख पडता हैं । उस समय भी ऐसा ही हुमा होया । 
अव हम सुल्मी वी -समन्वय-सरणी पर एक विहयम दृष्टिपात 
ऋरते हैं। 
शैव-वैप्छावो भावना का समन्वय 
वेदों भे एकेशंवरवाद की पंधानता थी । उनसे एवं ईइवर ही सर्वोपरि 
था धथा ईसवर के भतिरिक्त स्तुत्य धनेर प्रग्ति, इन्द, वस्ख, सदत, रह, 
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बृहस्पति, पूषा, यम और प्रजापति आदि देव उस ईइवर की ही विविध 
शक्ति के रूप मे थे जो सूप्टि के सचालन में तत्पर रहते थे, यया इन्द्र शस्य 
का स्वामी और वरुण जल का अ्धिप्ति था । 
ऋग्वेद मे लिखा है कि उसी एक ईश्वर को इन्द्रादि कहते है-- 
इन्द्र सित्रं बरुणमग्निमाहुरयों दिव्य सुपर्ों गरत्मान्‌ । 
एक सद्ठिप्रा बहुघा बदति भ्रग्नि यम मातरिश्वानमाहु ॥ 
आरण्यक एवं औपनिषदिक काल में इनमे से ग्नेक देवो का महत्त्व 
घट गया । वाह्म यज्ञादि कर्म आत्मयज्ञ मे और देव-स्तुतिया ध्यान-जपादि 
में परिवर्तित हो गईं | केवल बुछ ही देवता ऐसे थे, जिनकी कुछ भिन्न 
रूप में सत्ता बनी रही । यह समय कर्मकाड का न था, ज्ञान-बैराग्य का 
था अत रुद्र, शिव एवं प्रजापति ने ब्रह्मा का रूप धारण वर लिया। 
इसी प्रह्मा से सम्भवत ब्रह्म वना। इस प्रकार ये केवल ब्रह्मज्ञान के ही 
भालम्बन रह गए । ब्रह्म का अद्वितीय रूप उपनिपदो में सर्वत्र हृष्टिगोचर 
होता है। 
इसके पश्चात्‌ पौराशिक काल में देवों का महत्त्व अत्यधिक हो 
गया । वैदिक काल में देवो की ईइवर से पृथक्‌ सत्ता नहीं थी, श्रव वे 
पृथक्‌ रूप से परिगश्ित होने लगे जिनम प्रतिमानुपी शक्तित थी, जिसके 
परिणामस्वरूप वे वरदान भी दे सकते थे, और वधदान भी । 
इन देवो मे ब्रह्मा, विष्णु और महेश की दकित सर्वोपरि थी। ब्रह्मा 
सृष्टिकर्ता थे, विष्णु पालक और महेश सहर्ती + ब्रह्म इन सब में जरठ 
थे झत वे देवो के पितामह कहलाए। 
विष्खु झौर महेश को लेकर इस काल मे दो सम्प्रदाय हुए, जिनमे से 
प्रत्येक अपने इष्टदेव का महत्व दूसरे से वइकर मानता था । जो शिव के 
अनुयायी थे वे घेव कहलाए भोर जो विष्णु के पक्षपाती थे वे वँप्णव । 
विष्णु वैदिक काल से इसी नाम मे पुकारे जाते थे परन्तु शिव ने अनेक 
नाऊ, यद्ण, जिय्‌ , यथा--ऋएवेड़, मे, रद, णजुडेंद, म, ईह्पल, फोर, फरहप्फ्थ, 
उपनिषदो मे शिव भौर पुराग्यो मं छिव, महेश, महादेव श्रादि । 
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शोव-वैष्णवों ने स्वीय प्राराध्यों के गुणनगानार्थ भिन्न पुराणों की 
रचना की । शिवपुराण भ्रादि पुराणों मे शिव को विष्णु से ऊद्दा माना 
ग्रयों। ये कैलास पर निवास करते हैं, जहा भुत-पिच्चाचादि गए पहरा 
देते हैं । ये भवावी-पत्ति हैं, गणेश झौर कारविकेय इनके दो पुत्र हैं। गणेश 
ही गणपति है। ये शिव शाहवत है, परन्तु भज्त-जनाय भैरवापतार, 
बीरभद्रावतार और नटावतार भादि रूप मे भवतरित भी होते हैं।य 
सपत्नीक होते हुए भी योगिराज हैं, दिगम्बर हैं । ये भभूत रमाते हैं भोर 
जठाजूद धारण बरते हैं। व्याप्रचर्म इनका परिधान है, सर्प माला है 
तथा ये भिनेत्रधारी हैं । वृषभ इनका वाहन हैं! 
वैप्णवो ने विष्णु को इनसे बढकर कहा॥ वेदों में इनका पर्याप्त 
भहृत्त्त घा। ये सविता! के प्रतीक थे भ्ौर भाहूत देवो में इनवा स्थान 
ब्रहुत ऊचा भा । परन्तु भारण्यक भौर उपनिषद-कास में इनवा कोई 
महत्त्व न रहा । पौराशिक काल में पुन इनत्रा महत्त्व हुमा, महामारत 
एवं विष्णु पुराण डसके साक्षी हैं! विप्यु का निवास-स्थान बैजुण्ठ बत* 
साया गया। ये भी सपत्वीक है, लक्ष्मी इतकी रत्री गए नाम है । से 
हिरप्यगर्भ भौर नारायण हैं। इनका जागरण सृष्टि की उत्पत्ति भ्ौर सोवा 
प्रलय वा वारण होता है। ये अवतार धारण करते हैं। महाभारत के 
समय में इनकी श्रत्यधिक प्रतिष्ठा हुई। उस समय इनवा धर्म नार।यगीय 
धर्म से प्रसिद्ध हुमा, तदनन्तर श्रीहृष्ण वे पश्चात्‌ वामुदेवव धर्म से भ्रोर 
पुन भागवत धर्म से प्रख्यात हुप्रा। 
तुलमीदास न भी उपयुक्त देवों वी सत्ता पौराणित भ्राघार पर ही 
मानी है। इन्होंने सर्वाधिक उसी रुप म विष्णु प्रौर थ्षिव को ही महत्व 
दिया परन्तु पौराणिक विवाद को धाधार बनावर नहों। प्ांठवी शनाब्दी, 
स्वामी दरराघार्य जो व समय, से शिवोपासना वी ऐसी दुदुभि यजी शि 
यैध्ण्यय सम्प्रदाय उत्तरी भारत मे नष्टप्रायन्सा हो गया। पुन स्वामी 
रामानुजांचार्य १३वीं धवाब्दों म॑ दक्षिण से इसे उत्तरी भारत मे प्रत्या- 
पित बरने भाएं। तर गे यह वुए' पतय्रा परतु विरोध पर्णल रहा। 
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तुलसीदास ने भी इस विरोध को देखा और इसे समूल नष्ट करने के लिए 
भरसक प्रयत्न किया । यद्यपि वे निम्न प्रकार से राम को ब्रह्मा, विष्णु 
एवं महेश से भी वढकर एवं उनके नियामक बतलाते हैं-- 
जय पेखन तुम देखनिहारे | विधि हरि सम्भु नचावनहारे ॥ 
-+दामचरितमानस 
हरिहि हरिता, विघिहिं बिधिता, सिबहि सिबता जेहि दई। 
सोइ जावकोपति मधुर मुरति, मोदमय मंगल मई ॥ 
“-विनयपत्रिका 
तथापि उन्होने शिव को पर्याप्त महत्त्व दिया । अ्धिकाश ग्रन्थी के 
आरण्म मे शिव की स्तुति की गई है । रामचरितमानस एवं विनय- 
पश्चिका जैसे महान्‌ ग्रस्थों के प्रारम्भ में वे शिवपुत्र गणेश की ही स्तुति 
करते हैँ पुनः शिव की स्तुति की गई है । राम-सीता की स्तुति तो इनके 
अनन्तर हुई है । मातस की कथा के कहने वालो मे शिवजी भी हैं | 
पार्वत्ती-मगल तो उनके विवाह पर ही लिखा गया है। मानस में भ्रनेक 
स्थलों पर हरि-हर की पारस्परिक प्रसशा की गई है| वालकाण्ड से 
शिवजो कहते हैं-- 
सोइ मम इष्ट देव रघुबीरा । सेवत जाहिं सदा मुनि धीौरा ॥। 
उधर राम भी शंकर को बडा महत्त्व देने हैं-- 
प्विब्र द्रोहो सम भगत कहावा। सो नर सपनेहें मोहि न भावा ॥ 
ह< 4 ०9 ० 
संकर प्रिय मम द्रोही सिव द्रोही मर दास) 
ते नर कर्रह कलप भरि घोर नरक महुँ वतस ॥ 
इसके भ्रत्रिक्त सीता के वियोग में राम को भौर राम के वियोग 
में सीता को क्रमशः शिव भोर पार्वती ढाइस बघाते है। शिवघनु के भग 
के समय पहले राम उसे नमन करते हैं तथा लबा मे जाने से पूर्व वे घिव- 
आस की स्यापसा। च्े हैं; ५ 
तुलमीदाग ने मानस में याज्ञवल्वय एवं मप्तपि जैसे तत्त्वदर्शियों से 
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भी शिव स्तुति कराई है-- * 
सिव पद फमल निन्‍्ह॒हि रहि नाहीं । रामहि ते सपनेहु न सोहाहीं ॥ 
बिन छत विस्वताथ पद नेहू। राम भगत कर लच्धत एहू ॥! 
है 0 9 


हुम माया भगवान्‌, सब, सकल जगत पितु मातु ॥ 
ऐसी भनेक उक्तिया मानस में उपंत्तब्ध हैं। इसी प्रकार इसके झन्य 
प्रधो में शिव का चड़ा महत्त्व स्थापित किया यया हूँ मत्र-तन्न यगा-गौरी 
की स्तुति से भी शिव की ही स्तुति व्यजित होती है । 
भ्रनेव स्थलो पर तो हम इन दोतो में साम्य एवं प्रभेदरूपता देखते 
हैं, पधा-- 
हरि हर पद रति मति न कुतरकी । तिरह कहूँ मधुर कथा रघुवर को ॥॥ 
इसमें 'मति न कुतरकी' से स्पष्ट ध्यजित है कि इनमें भेद नदी है । 
निम्न उठ्धरणो में राम भौर शिव की स्तुति प्राय' समान शब्दों से 
ही की गई है-- 
हुप्ह समरुप महा प्रथिमासी । सदा एक रस सहज उदासी ॥ 
श्रकल भ्रगुन भरज भनघ भ्रतामय । झ्नजित भ्रमोषशवित कछनामय ॥ 
(रामस्लतुत्ति) 
नमामीशमौशान निर्वाणारूप । विभु व्यापक ब्रह्म वेदस्वरूप ॥ 
निज निर्मुण निर्विकल्प निरीह । चिद्राकाशमाकाशवास भजेंडह ॥ 
सह समछपता हमे महाभारत में भी हृष्टिगोचर होती है। उसवे 
परिशिष्टं रूप 'हरिवश' भ लिखा है-- 
इंद्रस्थ परमो विध्युविष्णोइच परम शिव' ॥ 
एक्एवं द्विधा भरूतों सोके खरतति नित्यश ॥ 
इस प्रवार व शोर वैष्णवों का विरोध झान्त करने वे' लिए तुलसी 
ते इतबा बडी सुन्दरता से समन्वय जिया । 
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ज्ञान, भवित और कर्म का समत्वय ' 


कर्मकाण्ड का जन्म वैदिक वाल से ही हुम्ना क्योकि वेदो मे यज्ञादि 
कर्मों का ही प्राघान्य है । ब्राह्मण ग्रथ तो कर्मकाण्ड के ही ग्रन्थ थे । 
झ्रारण्यक झौर उपनिपद-काल मे ज्ञान की महत्ता रही और कर्मकाण्ड 
हतप्रभ हो भया । पौराशिक काल मे कर्ंकाण्ड और भक्ति दोनों का 
प्रावल्‍्य रहा। पुन ये तीनो ही भ्रपनी-अपनी प्रतिष्ठा के प्रतिस्थापन में 
संघर्ष करते रहे | इनका सर्वप्रथम समन्वय गीता में हुआ ॥ 
गीता में हम वेदों के एकेश्वस्वाद, ब्राह्मण ग्रन्थों के कर्मकाण्ड, उप« 
निपदो के ज्ञान एव पौराणिक भक्ति को समन्वित रूप मे देखते हैं । 
इसके भ्रतिरिक्त भगवान्‌ इष्ण जहा "क्मंण्येवाधिकारस्ते” इत्यादि 
बहपर कर्म का उपदेश देते है यहा योग्य कु कर्मारिए! कहकर कर्म 
का विधान अनासक्त अवस्था में श्रेय्कर वतलाते है तथा आगे 'क्ञानाग्नि 
सर्वेकर्भाशिभस्मसात्कुरुतेर्जुत' इस कथन से ज्ञान का भहत्त्व प्रदर्शित 
बरते है, इन सब्रका स्पष्ट समाहार हम निम्न इलोक मे देखत हैं-- 
मे तु सर्वाणि कर्माशि मयि सन्यस्य मत्परा' । 
प्रनन्थेनेव योगेन मा ध्यायन्त उपासते ॥ 
तेधामह. समुद्धर्त्ता भृत्युससारसागरातू । 
भवाधि न चिरात्पार्ष भम्पावेशितचेतसाम्‌ ७ 
अर्थात्‌ जो मुझमे समस्त कर्मों का समवय वरके मरे परायग हुए 
अनन्य योग से मेरा ध्यान करते हुए मेरी उपासना करते हैं, उनका मैं 
मृत्यु-प्रघान ससार-समुद्र से उद्धार कर देता हू ॥ 
इस प्रकार ज्ञान, भक्ति और कर्म का समन्दय सर्वप्रथम गीता से 
हुआ | श्रौर यही नहो भगवान्‌ ने झ्न्य बर्णों के छाप शुद्ो त्त' वो तथा 
स्त्रियों वो भी परम गति वा अधिकारी वताया-- 
माँ हि पार्य व्यप्णित्य येशप स्थु पापधोनय ॥ 
स्त्रियों वेइयास्तया शृद्वास्ते ईपि यातति परा गतिसु 
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इस प्रवार गीता मे समन्वय तो किया परन्तु विसेष विसी ने किसी 
हप में चलता ही रहा । वोद्ध झौर जनों ने कर्मकाप्ड वा घोर विरोध 
किया। श्राव्वी छताब्दी मरे कर्मवाष्ड एवं सगुझोपाय़वा वो निष्फल 
बतलाने के सिए स्वामी दवराचार्य ने ज्ञाव वा माहात्थ्य प्रतिपादित 
विया भ्रौर वुमारितर भट्ट जैसे कमेंकराण्डियों को लखकारा। वर्मकाण्ड 
मत्ित के ही साधन हैं जो विविध रूप में उसकी उद्भावना में सम्बलत देने 
है | जब वैप्णव-प्रवरों ने इस प्रवार कर्म और भक्ति का दलन देखा तो 
उनमे प्रतिक्रिया हुई, जिसके फ़नस्वरूप श्री रामानुजाचार्य ग्रादि न भक्ति 
बा प्रचार किया । 
सर्वप्रथम भवित का यह पुनरन्नयन दक्षिण में हुआ ! रामानुजाचार्य 
ने श्री सम्प्रदाय वी स्थापना कर विशिष्टाद्वत का प्रतिपादेव किया प्रुा 
मध्वाचार्य, विष्णुस्वामी झोर निम्वार्वातायं ने क्रमश ब्रह्मा, रुद् भौर 
सनवादि सम्प्रदाय स्थापित वी भ्ौर ढवैत, घुद्धाईत एवं द्वैतादत सिद्धान्ती 
वा प्रचार क्या । 
उस समय भक्ति के भी दो रूप थे--एक प्रेम-प्रधान और दूसरी 
ज्ञान-प्रधान | भागवत के श्राघार पर प्रेम प्रघाने भक्ति की आलवार सत 
प्रचारित करते थे भौर ज्ञाव प्रधान को य सत श्राचार्य । इन्होंने भवितत 
को दानिक पद्धति पर विवेचित क्या परन्तु दक्षिण की देशमाया मे 
प्रचार कर सस्कृत एवं तामिल आदि भाषांग्रों के भावों का समन्वय कर 
दिया । 
भक्ति के इस पुनरुत्यान स्‌ पूर्व शक्ति-पूजा वा भी बोलवाला था। 
पूजक शाकत्त कहलात थे। लक्ष्मी श्ौर सरस्वती का उल्लेख वेदो मे भी 
हुआ है | आगे चलकर लक्ष्मी विष्णु की और सरस्वती ब्रह्मा की झक्ति- 
रूग्र स्‍त्री कहलाईं। वेदो के रुद्व ही आगे छिव हुए, इनकी भी शक्ति थी 
जिपतका नाम पार्वती हुआ, जो भवानी, चण्डी, कायी भौर गौरी भादि 
नामो से प्रसिद्ध है। सर्वप्रथम दक्षिण में ही शिव भौर प्रार्बतती का एक 
संयुक्त रूप अर्धनारीनटेश्वर के नाम से प्रसिद्ध हुआ भौर शक्तियुजा 
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आरम्भ हुई | कुछ लोगो वा कथन है कि यह द्वाविडो से श्रार्यों मे आई 
. परन्तु वास्तव मे इसका वह रूप महायानी बौद्धो की तात्रिव शाखा मत्र- 
यान की देन था क्योकि शाक्‍्त भी तात्रिक क्रियाओ हारा ही भक्ति 
करते है। 
इस प्रकार यह भी भवित का एक समन्वित रूप था परन्तु इसकी 
भी प्रतिक्रिया हुई। प्रथम वेदातियों ने और पुन. भागवतों ने इसका 
विरोध किया । 
मन्त्रयानी सिद्धो मे से उद्भूत वज्ञयानी एवं सहजयानी सिद्धों की 
व्यभिचारपूर्ण साधना गुत्त रूप मे चलती थी। यह भी तत्म-मन्न पूर्ण 
ही थी । इन सिद्धो ने हठयोग की कुछ साधना को ग्रहण कर समन्वय 
की और पग तो बढाए परन्तु भ्रताचारी होने के कारण झ्धिक वढ न 
सके । निदान गोरक्षपा (गोरखनाथ) ने पृथक्‌ सयमपुणं साधना-मार्गं 
निकाला और नाथपन्य वी नींव डाली । इन्होंने हठयोग को भ्रपनाया 
परन्तु भक्ति को बहिष्कृत कर दिया अत वेप्णवों की सरस भवित के 
समद्ष उनका मार्ग प्रसारित न हो सका | 
सिद्ध और नाथो ने वर्शाश्रम धर्म को कोई महत्त्व नही दिया, यही 
वारण है कि अधिकाश सिद्ध और नाथ निम्न जाति एवं वर्ग से सम्बन्ध 
रखते थे । जब वंप्णव-प्रवर रामानद ने वैष्णव धम का प्रचार किया तो 
उन्होने भी उपासना के क्षेत्र मे स्पृश्य ओर प्रस्पृश्य के भेद पर बल नहीं 
दिया, इसीलिए हम उनके शिष्यो में जुलाहे कबीर, सेना नाई और 
चमार रैदास वो भी देखते हैं । भविष्यपुराण से तो यहा तक लिखा है 
कि उन्होने बलात्‌ विधर्मी बनाए गए मनुष्या को भी पुन हिंदू धर्म में 
सम्मिलित बर लिया और उन्हे 'समोगी नाम दिया-- 
स्लेच्छास्ते वेष्णघाइचासन्‌ रामानन्दप्रभावतः। 
सयोगितश्च ते ज्ञेया श्रयोध्यायां वभूबिरे ७ 
इामानद जी के शिप्यो मे कदोर एक ऐसे सत हुए जिन्होने ज्ञान- 
भक्ति, धर्म-जाति, समाज, वर्ण एव और भी विययो में समस्वय क्या [ 
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यहा तक कि इन्होने साहय, योग, वेदात, सूफीमत एवं भागवत्त सिद्धातो 
का बहुत कुछ समन्वय किया परन्तु ये ज्ञात-भक्ति वे साय कर्म का समन्वय 
ने कर सके । तदनन्तर सभी निर्गुरिए सन्‍्तो ने ऐसा ही किया । सुफी- 
सस्सो मे भी यही भार्म अपनाया । इन दोनो मे इतना झतर प्रवश्य रहा 
कि उन्होंने ज्ञान को प्रधानता दी झोौर इन्होंने श्रेम को । वेदान्तियों और 
दंष्ण॒ुवो में जो निर्गुश-सगुण का विवाद चला झा रहा था इन दोनों ने 
उसे यथासाध्य दूर कर तिर्गुण बह्म में सगुणता का भारोप किया श्रौर 
उसे भक्ति के योग्य बनाया  इनपर यह वैष्शव प्रभाव ही था। कबीर 
भ्रादि ने साख्य, योग, वेदात एवं वैष्णवी भावना से बहुत कुछ लिया 
झ्रौर सूफी भी पीछे न रहे परन्तु मूफियों ने मुसलमान होते हुए भी प्राय 
हिंदू कहानिया लेकर प्रवध काव्य लिखे। निर्गुशिए कुछ पक्षपातपूर्णा 
एवं कटु भी थे परन्तु सूफी कही कट नहीं रहे । वे भ्रपते सिद्धान्तों का 
विवेचन तो करते हैं परन्तु ग्ाक्षेप या झधिक्षेपपृर्वक भत्सेना नहीं करते । 
जहा राम-भकतो मे उक्त प्रकार से भ्रपने प्रभाव को विस्तृत फर 
भक्ति का प्रचार किया वह्त कृष्ण-भक्तो ने भी इसमे बहुत हाथ वटाया। 
श्री वल्‍लभाचार्य एवं उनके शिप्यों ने उत्तरी भारत मे कृष्णोपासना का 
शबनाद फूका । वाल मे श्री चंतन्य प्रभु भ्रादि ते भक्ति वी सरेस धार 
बहाई । कृष्ण-भक्तो की इस प्रेम-लक्षणा भक्ति ने भक्ति का क्षेत्र तो 
विस्तृत क्या परन्तु वे एकास्त ज्ञान की महत्ता को न सह सके । 
इस प्रकार ज्ञान, भक्ति भर कर्म का दी सघर्प चलता हुआ तुलसी 
के समय तक आया । तुलसी ते--विश्ञाल दृष्टि तुतती वे--इस समस्त 
विवाइग्रस्त घटनाचक्त पर हृष्टिपात किया भर अपने उदार हृदय से इस 
विरोध को समाप्त करने का प्रयत्न किया। यद्यपि उन्होंने भक्ति को 
सर्वोपरि माना तथापि ज्ञान शौर कर्म की निन्‍दा नहीं की। तुलसी ने 
निर्गुणान्सग्रुणा एवं द्वैत-अद्वेत का विरोध झान्त करने के लिए राम को 
निर्मुरानसगुरण रूप॑ में माना है तथा विशिष्टाद्वत को स्वीवार किया है 
भत ज्ञान का महत्त्व स्वीक्ष करना ग्रवश्यम्भावी था और कर्म छपासता 
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के ही उपकरण हैं। ज्ञान और भक्ति की उन्होने यत्रन्तन्त समता भी 
स्थापित की है, यथा-- 
ब्रह्म निस्पन धरस विधि बरनहि तत्व विभाग । 
कहूहि भगति भगवत्त के सजुत ग्यान बिराग ७ 
इसमे ज्ञान-वैराग्ययुक्त भक्ति का कयन है 
इसी प्रवार मानस में एक स्यात पर मार्ग में जाते हुए रानी सहित 
राजा मनु की उस््रेक्षा सशरीर ज्ञान और भक्ति से की गई है--- 
पथ जात सोहहि मति घीरा। ग्यान भगति जनु घरें सरोरा ॥ 
निम्न चौपाइयो म भक्ति की गगा, ज्ञान की सरस्वती श्रौर कर्म की 
यभुना के समन्वित रूप प्रयाग के रूपक से वे अपनी तट्ठिपयक समस्वय- 
बादिता को उद्घोषित करते हैं-- 
राम भगति जहेँ सुरसरि धारा । सरसइ ब्रह्म विचार प्रचारा ॥ 
विधि निषेध सय फलिमल हरती ४ करस कथा रबिनदिति बरनी ॥। 
इसी प्रकार वे विरति भोर विवेक से युक्त हरि-भक्ति को ही श्रुति- 
सम्मत कहते हैं-- 
ररति समत हरि भगति पथ सज्चुत बिरति ब्रिबरेफ । 
इसी प्रकार हम प्रन्य क्षेत्रो मे भी समन्वय देखते हैं। तुलसी ने 
राजनैतिक विपमता को देखा, सामाजिक एवं पारिवारिक कट्ुताओों वो 
निहारा, धाभिक एवं नेतिक अध-पतन पर भी दृष्टि डाली तथा साहित्यिक 
क्षेत्र मे भी भाषा एवं विचार-विपयक भेद का अनुभव जिया भौर 
पुन* उनका उचित समाधानपूर्वक प्रतिविधान भी क्या ॥ उन्होत अपनी 
क्रतियों मे राजा एव प्रजा के कर्तव्य निर्धारित कर राजनैतिक विपमता 
को, माता, पिता, भाई, पुत्र, स्त्री, स्वामी भौर झनुचर आदि की कर्तव्य- 
मर्यादा बतलाकर पारिवारिक एव सामाजिक कठुता को तथा इसी क्तंव्य 
के द्वारा नैतिक एवं घामिव अधपतन को दूर करने का प्रयत्न क्या | 
इसवे' साथ-साथ शूद्रो, व्याघधो और यहा तक कि बानरो, भालुप्रो एक 
राक्षसों से भी राम का प्रेमालिगन झादि सदृव्यवहार तुलसीदास की निम्न 
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वर्ग वे प्रत्ति राह्मनुभूति वो ही व्यजित करता है। उन्होंने वर्शाश्रम धर्म 
थी मर्यादा का उल्लघन न करते हुए राम के इन वायों से इस विपय 
में भ्रपनी उदारता झौर समन्‍्वय-भावना को ही प्रदर्शित किया है । वे 
थे भी स्वामी रामानन्द की शिष्य-परम्परा मे भौर रामातन्द जी उपासना 
के क्षेत्र मे वर्सणों को महत्त्व नही देते थे 

भाषा के क्षेत्र में भी तत्तालीत प्रमुख न्रज एवं अ्रवधी दोनों ही 
भाषाम्रो मे ग्रस्थों वा निर्माण कर उन्होंने समत्दय की भावना का परि- 
चम दिया । उन्होने इसी प्रकार प्राप्त सभी शेलियों मे रचना की | 
छप्पयपद्धत्ति का प्रयोग उन्होंने मानस आदि भें किया, पद-पद्धति से 
'विनयपत्रिया, मीतावली श्ौर कृष्णंगीतावली लिखी, दोहानद्धति 
में दोहावली धौर चौपाई-दोहा-पद्धति मे मानस बा निर्माण किया, 
बवितन्सवैया-पद्धति मे कवितावली भौर बरवैन्पद्धति मे यरबै-रामायरा 
की रचता की ! इनके श्रतिरिक्त तत्वालीत एवं तद्देशीय लोकगीत सोहर 
का भी प्रयोग कर रामलला-महछू लिखा । 

इस प्रकार छुलसी ने समन्वय की भावना को हो सर्वोपरि रखा 
क्योकि किसी भी विषय में विषमता, कठ्भुता, पतन एवं भेद को दूर करके 
सम, मधुर, स्वंप्रिय और ग्रोरवपूर्ण रूप देना ही समत्वय कहलाता है । 
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किसी भी कवि के झापेक्षिक मूल्य का निरंय करने के लिए उस सारी 
काब्य-परपरा पर दृष्टिपात बरना होता है, जिसके अन्तर्गत उसके छृतित्व 
को स्थान भ्रास है । इसके भ्रतिरिक्‍त पूर्ववर्ती तथा परवर्ती काव्य परम्प- 
राभो के सन्दर्भ मे भी उसके मूल्य पर विचार करना अ्भीपष्सित होता है। 
केवल कुछ कवियो की रचनाओं के चुने हुए उदाहरण पास-पास रखकर 
श्रापेक्षिक मूल्य का निर्णय नही किया जा सकता। बहुत वार फुटकल 
उदाहरण प्रस्तुत करते हुए कुछ कवियो के काव्य-गुणा के न्‍्यौनाधिक्य की 
स्थापना देने, भ्ौर इस तरह उनके ऐतिहासिक मूल्य का निर्णय करने के 
प्रयत्न किए जाते हैं। परन्तु उदाहरणोका चयन चयन क रने वाले की वैय॒क्तिक 
इृष्टि के अतिरिक्त भौर कसी तथ्य को स्थापित नही करता । इस तरह 
के निर्णेप आलोचक की वँयक्तिक रुचि, या कसी कवि के प्रति उसके 
पूर्वाग्नह को ही प्रमाणित करते हैं । प्रापेक्षिक मूल्य का निर्णय करने के 
लिए जिस समन्वित तथा तटस्थ दृष्टि की अपेक्षा है, वह कई बार वैेयक्तिवः 
भौर कई बार सैद्धान्तिक कारणो से नही रह पाती , इस तरह के मूल्याकन 
में किसी न किसी झश में भावुकता झवश्य झा जाती है। कही यह भावुकता 
' कविके व्यक्तित्व के प्रति रहती है, उसकी काव्य-वस्तु के प्रति, कही भावना 
के प्रति भौर कही पोली दे प्रति । तुलसी झौर बिहारी को आलोचना 
मरते हुए बहुत बार भालोचको ने ऐसी भाचुकता का झ्ाश्रय लिया है । 
र्र१ 
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कवियों के श्रापेक्षिक महत्व का प्रश्न कई वार झालोचकों मे पारस्परिक 
स्पर्का का प्रइन बम जाता है। एक या दूसरे कवि के महत्त्व की स्थापना 
के लिए एक-दूसरे से बढ-सढकर उद्घोपणाए की जाने लगती हैं, जैसे प्रइत' 
कवि के मान का न होकर झ्लालोचक के अपने मान का हो ! इस तरह 
की उद्घोपणाएं इसी तरह के विरोध को जन्म देती है, भौर झालोचना 
अतिवाद के दोप से ग्रसित होकर झपने कतंब्य से हट जाती है । 
तुलसी के प्रापेज्निवः मुल्य के सम्बन्ध मे भी कई बार अतिवादी 
उद्पोषणाए की गई है ! परन्तु तुलसी के काव्य की विशेषताओं का 
दिग्दर्शन ऊरा देने से स्वत ही उनके आपेक्षिक मुल्य का निणंय नही हो 
जाता । इसके लिए दो बातों को दृष्टि मे रखना अपेक्षित है। एक तो 
यह कि जिस विशिष्ट काव्य-परम्परा के झन्तर्गेत उनके इतित्व वो स्थान 
प्राप्त है, उसकी उपलब्धिवा क्‍या है, भौर झापेक्षिक :ष्टि से उनकी रच- 
साप्रों में उन उपलब्धियों का समावेश कहा तक हो पाया है । दूसरे यह 
कि उसके स्‍्रतिरिक्त यदि कोर भ्रस्य काब्य-परम्परा विकसित हुई है, तो 
उसके प्रतिनिधि इतित्व के परिपाइर्व मे उनके इतित्व का मूल्य क्‍या है। 
ऐतिहासिक कॉल विभाजन को हृष्टि में रखें, तो हिन्दी बराव्य के 
उंदयश्ाल से रीक्षिकाल के ग्रन्त तक तीन श्रलग प्रलग प्रवृत्तिया दृष्टि- 
गोचर होती हैं, परन्तु समन्बित दृष्टि से देखते पर इन सय के अ्न्तयंत एव 
ही विशिष्ट काव्य-परम्परा का निर्वाह परिलक्षित होता है। यद्यपि चन्द 
से बिहारी तक विभिन्न कवियों की भाव-भूमि और वाब्य-हृष्टि मे पर्याप्त 
अन्तर रहा है, भौर इसमे सदेह नही कि बीरगाया-काव्य वी वस्तु-परवता 
से हटवर भवितनाब्य में भाव-परकता श्लौर रीति-वाब्य में दाद- 
परवता की भोर वरद्ियों वी क्‍झधिक प्रवृत्ति हुई, फिर भी मह स्पष्ट है कि 
इन राब घाराप्रो मं कविया वी जीवनलवल्पना घोर झमिव्यक्ति-पद्धति में 
एड निश्चित सामास्यता बनी रही है । जहा एरु झोर इत गबियों बी 
जीवन-ऋल्पना म प्रतापरारण ने प्रति मोह का विज्येप परिचम मिलता है, 
वहा शब्द भौर धर्य वे रूड्िगत सवेतों से सुरत होने का प्रवत्त इन्होने 
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बहुत कम किया है । कबीर जसे कवि के काव्य में भी, जिन्होंने अपनी 
वाणी को साधारण जन-जीवन के साचे में ढाव दिया था, यह असाधारण 
का मोह कुछ वम नही है । कवीर के प्रतिपाद्य को दृष्टि मे रखें, तो यह 
बात स्वत सिद्ध हो जाती है। मनुष्य को साधारणता से प्यार करते 
हुए भी; वे उसे एक भ्रसाधारण भूमि की भोर ही प्रवृत्त करना चाहते 
हैं । उनको रहस्य-साधना श्रोर रहस्यमय प्रिय की कल्पना ने उन्हे परपरा 
से बाहर नही जाने दिया । इस सारी परपरा मे साधारण व्यक्ति या 
साधारण जीवन का वातावरण किसी भी कवि के लिए प्रतिपाथ नही 
बन सका । सूर भपने विशिष्ट क्षेत्र मे अन्य कवियों की अपेक्षा साघारण 
मानवमन के श्रधिक निकट पहुचे तो हैं, परन्तु भपनी परम्परा के सस्कारो 
से मुक्त होकर नहीं | एक बालक के रूप मे साधारण आचरण करते हुए 
भी, उनके बालकृष्ण. सदेव साधारण की भूमि से ऊपर उठ जाते रहे हैं, 
और नन्द-यज्षोदा तथा गोप-गोपियों की भी वह साधारण की भूमि धनी 
नही रही । जिन नायक नायिकाओ का इस परम्परा के अन्तर्गत चित्रण 
हुआ है, उनकी कल्पना लगभग सव कवियों के लिए समान रही है। 
वोरगाया से भगवदुगाथा और भगवदगाथा से साधारण विलासगाथा 
पी ओर बढते हुए इस परम्परा के अन्तर्गठ दायक-नायिका के स्वरूप 
और उथ स्वरूप को अभिव्यक्त करने वाले उपादानों में भ्रन्तर नहीं 
आझाया । इन सब के सामने झालम्बन और उद्दीपत विभावों का एक 
निश्चित स्वरूप रहा है| विभिन्‍न विचारधाराओ द्वारा भनुप्राणित होते 
ओर कबीर और तुलसी की तरह कही-फही परस्पर-विरोधी हृष्टियो का 
समर्थन करने पर भी, व्यक्ति और उसके वातावरण के सम्बन्ध में इन सब 
कवियों की दृष्टि भे एक निश्चित साम्य दिखाई देता है । इन कवियों के 
) बाव्यक्षेत्र में प्रत्तर भाया, परन्तु क्षित्तिज वही रहा । बिन्दु बदले, परस्तु 
विस्तार वी रेखा एप ही रही । 
जहा सक भींभव्यीकत का सम्बन्ध है, उस इस परम्परा के अन्तर्गत 
सस्दृत काव्य की रूढियो ने प्रभावित किए रसा है। जहा भावना 
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वनवदी थी, वहा प्रभिव्यवित को रुढिया गौर अवश्य हो गई, परन्तु 
सर्वथा गये सकेतो को उपलब्धि फ़िर भी नहीं हुई । बात्मीकि से जयदेव 
तक बभिच्यवित की जो मर्यादाए निश्चित हुई थी, उन्हींकी परिधि मे 
रहकर रचना की जाती रही । दूसरी झोर भावना ओर दस्तु के क्षेत्र 
में सामन्तवादी जीवन-दृष्टि वा स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है । भारतीय 
जीवन में सामन्तवादी व्यवस्था का प्रभाव श्रन्य कई देशों की भपेक्षा 
अझधिवा समय तक रहा है । झाज से कुछ वर्ष पुर्वं तक देश के कई छोटे-छोटे 
खण्डों में यह व्यवस्था ज्यों वो त्यो चल रही थी । भारतेन्द्ु के वाल तक 
हमारी काध्य्परम्परा उस व्यवस्था के संस्कारों से मुबत होने के लिए 
प्रयत्नशील नहीं हुई। सामन्तवादी जीवन-हृष्टि ने ही शत्तार्दियों तक 
हमारी काव्य-चेतता के लिए भ्रसाधारण को जीवन का मानदण्ड बनाए 
रखा | हर प्रदेश और काल की काव्य-चेवना तव तक घपने झ्ातपास की 
ब्यवस्था के मानदडो को स्वीकार विए चलती है, जब तक कि झातपास 
के जीवन में ही भ्रामूल क्रान्ति की भावना जन्म नहीं लेती । हिन्दी बाव्य 
के उदपकाल से यीतिकाल के भन्त तेव प्रनेकानैक राजनीतिक परिवर्तन 
होन पर भी ऐसी झामूल क्रान्ति का श्रवसर नहीं भाया । इसलिए इस 
सारी परम्पदा में एक्से सस्कार बने रहे । इसीलिए चरित्र-मायक के 
गौरव को प्रतिष्ठित करने के लिए उसमे प्राय सभी उदांत्त गुसो का 
आरोप, वस्तु-व्यापारादि में वर्शान थे झतिशयोवित, सोझोत्तरता थी 
भावना, वल्पनाश्षित बिम्य-विधान तथा ऐसी बहुत-सी बातें इस परम्परा 
के झन्तंगेत सामान्य दिसाई दती हैं । इससे सहज ही यह निष्सर्ष दिवस 
भाता है कि भेवितवाल पी प्रबन्ध झौर मुक्तक-परम्परा वीरगाथावाल 
के पहले से चली भा रही काव्य-परम्परा का ही विकसित रूप है भोौर 
रीविकाल की मुक्तक्-परस्परा उर्दू झौर पारसी की का्य्ययारासे 
आवित होकर भी भविवकालीन यावज्य-परम्परा का ही परिवर्तित रूप 
है । यदि पदमावत थी प्रतोकात्मक व्याख्या बी बात थोई देर के सिए 
झुसा दी जाए, झौर राम के परप्रह्मत्य को भी अ्णमर वे लिए विस्यृत 
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कर दिया जाए, तो नायकों के झौदायं, झौये और सौंदयय आदि के वर्णन 
की दृष्टि से तथा खल नायको के परउत्स्त्री-प्रेम, नृझ्स भ्राचरण भौर 
उच्छ,सल व्यवहार आदि के निरूपएा को दृष्टि से चद, जायसी और 
तुलसी एक ही विशिष्ट परम्परा का निर्वाह करते प्रतीत होते हैं । पृथ्वी- 
राज और मुहम्मद गोरी हो, राम झोर रावण हो या शिवाजी शौर 
भ्रौरगजेव, इस परम्परा के कवियी को हम प्राय एक से चरित्र-वैपम्य की 
संष्टि करते देखते हैं । युद्ध या प्रेम के प्रसगो का चित्रण करने के लिए 
इन कवियो के पास छन्दों, अलकारो, भावों और विभावों की लगभग 
एक सी पूजी है, जिसका अपनी-अपनी रुचि, सामय्य और समय फी 
प्रवृत्ति के अनुसार उन्होंने उपयोग किया है| उनमे नये सन्दर्भों वी खोज 
वी झपेक्षा परम्परागत सन्दर्भों को ही नया रूप और भाकार देने की 
प्रवृत्ति भ्रधिवः है। झत वस्तु-पक्ष के अन्तर्गत जहा वे झालम्बन श्ौर 
उदीपत विभावों की एक सीमित परिधि से बाहर नही जा पाए, वहा 
भाव-पक्ष के अन्तर्गत भी इनमे से कोई कवि पुनरावृत्ति के दोष से नहीं 
बच पाया । कही यह पुनरावृत्ति दूसरो की है और कही अपनी ही 
विद्यापति में जयदेव वी पुनरावृत्ति के उदाहरण ढूढे जा सकते हैं, तो घूर 
में विद्यापति की पुनरावृत्ति के । तुलसी की वस्तु और भावना की विस्तृति 
में बहुत कुछ ऐसा है, जिसे वाल्मीकि और प्रध्यात्मरामायण की पुमरा- 
वृत्ति बहा जा सकता है। बिहारी के वाव्य में कितनो पधुनरावृत्ति है, 
इसका पता पद्मयर्सिह दारर्मा वी सतसई की भूमिया से चल सकता है । यह 
इन सब कवियों की मौलिवता पर झाक्षेप नही है । नि सन्देह इत सबकी 
मौत्तिकता का एक निदिचत क्षेत्र है, और बहुत जगह इनके व्यक्तित्व के 
स्पश्ण से पुनरादृत्ति भी पुनरावृत्ति नही रही। परन्तु यहा प्रतिपाद्य यह 
है विः इन सव गवियो के व्यक्तित्ते वी भभिव्यक्ति एव निश्चित परिधि 
के भ्न्तर्गत हुई है, भौर उस परिधि को सामान्यता प्रादि काल से रीति- 
बाल ने प्रन्त तक बनी रही है । उस परिधि मे भावना प्धिकाशत 
प्रन्तमुंख रही है, झौर विम्वों गा सचय भासपास के साधारण जीवन 
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से नही हुआ | कबीर वी भ्राक्षेपात्मक उक्तियो झौर सूर के वात्सल्य- 
बर्णोन को छोडकर अपने निरीक्षण को काव्यवद्ध करने के प्रयोग नही 
के बरावर ही हुए हैं। सस्द्ृत कवियों के हाथो जिस काव्य-भ्रासाद वी 
रचना हुई थी, इन कवियों ने श्रपने उपादानों से उसीका रुपान्तरण 
किया, सर्वश्षा नई भूमि की खोज, या स्वथा नये निर्माण का भाय्ह इन्हे 
नही रहा । 
हिन्दी काव्य कौ इस परम्परा को निश्चित प्रौदता भवितकाल में 
आकर हो प्राप्त हुई, यह असन्दिग्ध रूप से स्वीकार किया जा सकता है। 
उत्तरवर्ती काल मे, एक मोड लेने के बाद इस परम्परा का धीरे-धीरे 
हास हो गया । मुक्तक के क्षेत्र भे इस परम्परा का चरम विकास विद्या- 
पत्ति, कबीर झलौर सूर के हायो हुआ, भौर प्रवन्ध के क्षेत्र मे तुलसी बे 
हाथो | यद्यपि मुक्तक के क्षेत्र मे भी तुलसी वी देव कम महत्त्वपूर्णो नही 
है, फिर भी उस विधा की सम्भावनाझो पर उन्होंने प्रपने वो उस तरह 
केन्द्रित नही किया, जैसे पूर्वोवत कवियों ने । मुवतक-परम्परा वा एक 
विशेष दिश्ला मे परिमार्जन बिहारी ने भी क्या, परन्तु केवल शब्द-शोध 
झौर ध्षद-ध्षवितयो के विस्तार को ही काव्य वो कसौटी नहीं मात्रा जा 
सकता ) बिहारी के वाब्य में निजी भावना का वह परिस्पन्दन नहीं है, 
जो काव्य वी ग्रात्मा है। विडारी के काब्य में क्‍्रभिव्यक्ति की ही प्रमुखता 
है भौर मात्र भ्रभिव्यक्तित वाज्य के उल्नर्ष को प्रमाणित नही दरती । 
प्रवन्ध झौर मुक्तक के भेद के बारण भक्त ववियों थी रचनाओो मे गौई 
प्राधारमृत प्रन्तर उपस्थित हुआ हो, ऐसा नहीं । विद्यापति भौर ग्रूर 
को रचनाप्रो में, प्रवन्ध-काव्य न होते हुए भी, कथा-तत्त्व विद्यमान है, 
झौर इसीलिए पदो के सकूलन में एक निरिचत भ्रन्विति है । वेवल कबीर 
के काब्य में ऐसा नही है । फिर दोनो क्षेत्रो के प्रन्तर्गत वर्णतन्पद्धति भौर 
भाषांबत-पद्धति में इतनी सामान्यता है दि विसी निदिष्ट विभाजव रेसा 
का प्रववाश्त प्रतीत नहीं होता । विनय, झनुराग या मोजस्यिता हे प्रसयों 
में सब में एव सौ साक्षशिवता और ब्यजनात्मकंता का परिचम मिसता 
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है। प्रबन्ध काव्य के भन्तांत मानव और उसके प्राकृतिक वातावरण के 
झधिक विशद चित्रण का अ्रवकाश्न रहते हुए भी, ऐसा नही हुम्ना कि 
इनको वहा कोई पृथक्‌ या स्वतन्त्र पीछिका प्राप्त हो गई हो । प्राकृतिक 
वातावरण का उपयोग फिर भी उद्दीपन विभाव के रूप में ही रहा है, 
जैसा कि परम्परा-सिद्ध था, और मानव की श्रवतारणा अतिमानव या 
अतिमानवीय प्रतीक की प्रतिष्ठा के लिए उपकरण के रूप मे । निर्वेयक्तिक 
दृष्टि से मानवीय चरित्रों की स्थापना लगभग नही ही हुई । मानस मे 
भन्यरा जैसे चरित्र का अ्कन श्रपवाद के रूप में ग्रहण क्या जा सकता 
है। भावना के आधार-बिन्दु भिन्न होते हुए भी, इन सभी भक्त कवियो की 
भ्रनुभूति भौर प्रभिव्यक्ति की प्रक्रियाए लगभग समान रही हैं। इसलिए 
विधा के भेद को भूल्यगत भेद नही माना जा सकता, श्रोर न ही उसे 
निर्णय का आधार बनाया जा सकता है । 
भक्ति-काव्य मे श्राकर उपर्युक्त परम्पस को चरम विकास प्राप्त हुप्ना। 
इसका कारण यह था कि तब तक के प्रयोगो ने इस परम्परा का परि- 
मार्जत करके भक्त कवियों के लिए अपेक्षित भूमि प्रस्तुत कर दी थी, भौर 
भक्त कवियों ने उस भूमि को केवल रूढि के रूप में ही नहीं ग्रहरा किया, 
भ्रपितु अपने व्यक्तित्व को पूरी तरह उसमे समाहित कर दिया। 
व्यक्तित्व श्रौर झृतित्व मे जैसा सामजस्य इन भक्त कबियो की रचनाओं 
में दिल्लाई देता है, वेसा उनसे पू्ववर्ती या परवर्ता कवियों की रचनाझो 
भे दिखाई नही देता । कबीर, जायसी, सूर झोर तुलसी का देनदिन 
व्यावहारिक जीवन उनके मानसिक जीवन से भिन्न नही था, और उनका 
काव्य उनके मनोलोक का ही सच्चा प्रतिविम्ब है। जिन भावनाओं को 
उनकी रचनाओं मे पक्‍्रभिव्यक्ति प्राप्त होती थी, वे भावनाएं उनके सब 
जीवन-व्यापारों तथा क्रिया-क्लापो को भी व्याप्त किए थी । उनके मानव- 
धर्म और कविधर्म के बीच कोई विभाजक रेखा नहीं थी | मानव के रूप 
में किए जाने वाले उनके हर कम मे उसी भावना वी व्याप्ति थी, झौर 
उनके सब सम्बन्धों का निर्धारण भी भावना की वसौदी से ही होता था। 
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भौतिक उपलब्धियों की हृष्टि से वे सब आात्मनिरपेक्ष ध्यक्ति थे, इसलिए 
भावना को उनकी पूरी प्रात्मशक्ति प्राप्त थी। इसीलिए उनकी 
रचनाप्रो में वह निजता, सहजता और प्रामाशिकता है, जो उनके उत्कर्प 
का प्रमांण है । इसके विपरीत रोतिकाल और उससे झागें के कवि 
न्यूनाधिक मात्रा मे कवियज्ञ प्रार्थी अवश्य रहे, भौर जहा यह प्राथित्व 
हो, वहा व्यक्तित्व और कृतित्व में अनिशये रूप से एश विभाजक रेखा 
छिच दाती है। राज्याश्रित कवियों वा दतित्व ग्राश्रयदाताप्रो कै प्रसाधन 
के निमित्ध था, इसलिए उसमे बैसी निजता, सहजता भर प्रामाणिक्रता 
का झववाद्म ही क्योकर हो सकता या ? भावामिब्यक्ति की प्रपेशा जब 
द्रव्य या प्रशसा के रूप में प्राप्त होने वाला रचता वा प्रतिपादन प्रधिक 
महत्त्वपूर्ण हो जाना है, तो रचना के प्ान्तरिक गुण वा ह्ास स्वत सिद्ध 
है। जब रचना किमी भी रूप मे व्यवसाय-बुद्धि से भ्रनुप्राणित होती है, 
तो उसमे रचयिता की अपेक्षा उनका व्यक्तित्व प्रतिफलित होने लगता 
है, जिनका उसे प्रसाधन करना होता है । 
भक्त कवियों के सामने रचना वा एंक ही उद्दंय था--निजी भावना 
की प्रभिव्यवित । उनकी भावना में जो व्यापक्ता शोर गहराई थी, शब्द 
छमके सबहन के लिए ग्राश्नय मात्र थे । इसलिए वे शब्दों की स्वाभावित्र 
सामध्यं, ध्वनि भ्रौर व्यजना, के प्राश्नय से ग्रृढ़ से गुद् भावों की प्रभि* 
व्यक्ति मे सफन हों सके । हर घब्द का इतिहास उसमे प्र्थ बी सामर्थ्यं 
को निश्चित बरता है । वह झपनी सामस्यं वी सीमा में सूक्ष्म से सृध्म 
थी प्रभिव्यजित बरता है, भौर बडी से वडी बात भी बह देता है । शब्द 
बी यह सामरस्यं कृत्रिम .जोड-ताड ये नप्ट हो जातो है । इतेप भोौर 
झनुप्रास ध्ादि धलकार घब्द दी उम्र वास्तविक सामस्यं को दवा देते 
हैं। मबत कवियों ने प्रधिराधशत दाब्दों बो वास्तविक सामर्ष्य के ऋतुसाए 
ही उनका प्रयोग किया है, यह उतरी रचना बी बहुत बड़ी विशेषता 
है। बबीर वी उत्तटवामियों गौर सूर वे हृष्टपूटों की बात जाने 
दें। उन्हें काव्य त कहगर प्रहेतिरा ही महना चाहिए। प्रन्यथा इप 
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बबियों वी भादना में जो|मबहजता है, बही इनके दाब्दों मे भी है । भायना 
जितने सूक्ष्म तन्तुमों में प्रवाहित होनी भाती है, दाद उतने ही सूक्ष्म 
तम्तुप्रो मे उसे समेट लेते है । पाठण भौर थ्रोता पर इससे सीधा भौर 
गहरा प्रभाव पडता है । जप तक भनुभूति भौर भभिव्यवित में ऐसा 
सन्तुनन न हो, तव तबा रचना वे' सम्प्रेवश से स्थाभाविकता झौर 
निश्चितता नही झाती । अभिव्यक्ति या वास्तविक सौन्दर्य है भावना 
ये लिए उसवी झनुशूलता, झौर उसवौ घवित, सम्प्रेपण की तीजता। 
इसलिए भी समर्थ झभिव्यवित वे लिए आन्तरिवः भावना की पूर्वापक्षा है। 
वस्तुत भावना ही प्रभिव्यक्ति वी सामर्थ्य का उद्बोध मरती है, उराबी 
सम्भावनाप्रों को विवसित करती है। भावनाविह्ीन भ्रभिव्यक्तित का 
सोन्दर्य जढ सोन्दर्य है, जो भपने वैचित्र्य से गुदगुदा भवश्य देता है, मन- 
प्रा को पुतमित नहीं करता । समर्थ वि प्रपती भावना वे लिए समर्थ 
अ्रभिव्यवित पा लेता है, वई बार असमर्य शब्दों को भटककर समर्थ 
बना देता है। भ्रभिव्यक्तित की सामर्थ्य भावना वी हर तरग को समेट ले, 
इसवा भादर्श उदाहरण सूर वा काध्य है। भायना णादा में नई सामथ्यं 
या सचार १२ दे, इसका उदाहरण कबीर की रचना है। दोनों ही 
स्थितियों में प्रनुभूति और प्रभिव्यक्ति का सम्तुलन बना रहा है। परवर्ती 
रोति काव्य म यह सन्तुनन लुत हो गया । सूर बी इन पवितयों में तो 
विभोर कर देने की क्षमता है-- 

मधुकर स्याम हमारे चोर। 

मन हरि लोन्हो साधुरि मूरति, चिते नयन को कोर ॥ 
वही कबीर की इन पक्ितिया म भी है 

सतगुर है रगरेज चुनर मेरी रग डारी॥। 

स्याही रण छुडाय के रे दियो मजीठा रग | 

धोगे से छूटे नह रे दिन दिव होत सुरणग ॥ 
परन्तु इन पत्तियों मे वह नहीं 
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या अनुरागो चित्त की, गति समुर्क नहिं फोय 3 
कों-ज्यों डूबे स्थाम रंग, त्यो-त्यों उज्जल होय ए 
बिहारी की पक्तियों से केवल एक बौद्धिक छ्वाद की सृष्टि होती है, 
रस की नही । 
इस वाव्य-परम्परा के अन्तर्गत मक्ति-काव्य के आपेक्षिक महत्व को 
जान लेने के भ्रतन्तर, भक्त कवियों के कृतित्व के झापेक्षिक मूल्याक्न का 
प्रइनन सामने आता है । सामान्य भूमि भौर सामान्य शिल्प के रहते हुए 
भी, इनमे से प्रत्येश के व्यक्तित्व मे ऐसी विश्वेषता है, जो उप्ते दूसरों 
सै पृथक वर देती है । विद्यापति (उन्हें भक्त कवि न माना जाएं, तो 
भी परम्परा के भ्रन्तर्गेत अध्ययन करते हुए उनका उल्लेख सन्दर्भच्युत 
नही) के काव्य में जो ऐन्द्रिय आवेश है और घ्वनि ओर लय के साथ 
भावना का जो सयोग है, वह भन्‍य किसी कवि की रचना में नहीं है। 
ध्यति शौर लय की सामथ्य वा परिचय पाने के सिए विद्यापति की 
कोई भी पक्तिया उठाई जा सकती हैं-- 


कर पद कर मोहे पारे । 

देव में अपरुब हारे कन्हैया ॥ 

सल्ि सब तेजि चली पेसी । 

ने जातू कोन पय भेली कन्हैया ॥। 

हम न जाएब तुप्त पासे । 

जाएय शोपट धादे कन्हैया ॥॥ 

विद्यापति एहो माने । 

समूजरि भज भगदाने कहैया ॥ 

डाब्य जिस चित्र यी रचना बरते हैं, सयथ उसमे प्राण फू देतों है 

और भावनां सजीव होतर सामने भां जाती है । इस सयात्मकता ने विधा- 
पति के बाव्य में बहुत सूइस सविता भर दी है, जो दवृदव मे कीमल रे 
मोमल सन्‍्तुप्रो वो छेह देती है । 
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कबीर की जो विशेषता उन्हे प्न्य कवियों से पृथक्‌ करती है, वह है 
उनके काव्य की दाक्तिमत्ता। जहा विद्यापति के पद कोमल उगलियों वी 
तरह स्नायुप्नी को सहलाकर पुलकित वर देते है, वहा कबीर वी पक्तिया 
हुदय पर सीधी चोट करवे' उसे ऊगा देती हैं-- 
दिन भर रोजा रहत हैं राति हनत हैं गाप। 
यह तो छुन बह बदगी कसी छुसो छुदाय ॥ 
कबौर जिनके लिए रचना करते थे, सीधे उनसे व्यवहार भी करते 
थे, इसलिए उनवी रचना में बहुत स्पष्टता, तीव्रता भौर भनुलोमता है। 
सीधे-सादे दब्दों मे सीधी दो-हूक बात कह देने का ग्रुण उनके व्यावहारिक 
जीवन से ही उनके काव्य मे झ्वतरित हुआ है। काव्यगत रूढियो वा 
सबसे भ्रधिक तिरस्कार किसीने किया है तो कबीर ने, भोर इसीमे 
उन्होने भ्रपनी प्रभिव्यक्ति की एक विशेषता स्थापित कर ली है । 
जायसी की विशेषता उनका कथाशिल्प है। मसनवियों की दौली 
भौर भारतीय महावाव्य-पद्धति का योग करके उन्होने जिस दिशा का 
विधान किया, उसे बहुत भरश तक तुलसी ने भी घ्नुकरणीय माना । इस- 
के प्रतिरिक्त भ्रवान्तर प्रसगो में से गुज़रते हुए भी जायसी अपनी कथा की 
'रोचक्ता भौर एकसूत्रता बनाए रखने मे समर्थ हुए हैं। इसका एक कारण 
सम्भवत यह भी है कि कपा-विधान मे मानसकार की शपेक्षा उन्हे भ्रधिक 
स्वतन्त्रता प्रास्त थी, क्योकि उनके सामने कथा की पहले से निर्दिष्ट 
सीमाए नही थी। दूसरे तुलसी ने भपने सिद्धान्तों के प्रतिपादन भौर 
जीवन के सम्बन्ध मे अपनी दृष्टि वो स्पष्ट वरने के लिए कथा के श्रन्तगंत 
जैसे श्रवकाश ले लिए हैं, वैसे भ्रवकाश उन्हींने नही लिए। कथा को ही 
अ्रपना प्रतीक मानते हुए उन्होंने कथा के निश्चित प्रवाह को बनाए रखा 
है। उसी प्रवाह मे सथावसर कई तरह के वर्णानों और भावपूर्ण स्थनो 
की योजना हो गई है। भावना की अभिव्यक्ति कई जगह बहुत सुन्दर है--- 
सबिन्हू रचा विउ सग हिडोला 3 हरियरि भूमि कुसुभो चोला॥ 
हिय हिडोल भस डोल सोरा 3 विरह भुलाइ देइ भकभोरा ॥ 
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बाट प्रसूक भ्थाह गंभीरी ॥ जिउ बार भा फिर भंभीरी ॥ 
जग जल घूड़ जहाँ लगि ताकी | भोरि नाव सेवक बित्रु थाक्षी ॥ 
परबत समुद श्रगम बिच बोहड़ घन बन दाँख । 
किम के भेंटों कंत तुम्ह मा मोहि पांव ने पाँज़ ॥॥ 
सूर की विशेषता उनकी तन्मयता है। उन्होंने जैसे अपनी भावना 
झौर श्पने चरिमो मे अपने को पूरी तरह सो दिया है। उन्हें प्पने 
व्यक्तित्व वा कुछ बोध है तो व 'द्विविध भाघरे' गौर 'विना मोल के 
चेरे' के रूप मे हीं। प्रन्यथा नन्दन्यशोदा भ्रौर गोपन्योपिकाओों से स्वततन्न 
उनका जैसे भ्रस्तित्व ही नहीं रहा । मूर-काव्य का भ्रध्ययत्त करते हुए 
लगता है कि सूर-शब्द एक ब्यक्ति का बोधक न होवर, एक भावना वा 
बोधक है। सूर स्वय इृष्णमय हैं, इसलिए कृष्ण के साथ उनका मा 
का सम्बन्ध ही नहीं रहा, माता औौर श्रेयसी का सम्बन्ध भी रहा है। 
कृष्ण के विरह में यश्योदा भौर ग्ोपिकापमों की घेदना को जंसे उन्होंने 
स्वय भ्रनुभव किया है। यशोदा के इस उन्माद मे सूर का ही हृदय मुखरित 
हुए! है -- 
प्तराहो तेरो ननन्‍द हिंयो 
मोहन सो युत धाँडि भधुपुरों भोहुस श्ानि जियो ॥ 
और गोपिवागों की ऐसी-ऐसी उक्तियो मे भो-- 
ऊथो मन माने को यात । 
बाल घुहारा छाँडि भमृतफल विपकीरा थिप छात ॥ 
यो तो समूचे मक्ति-काव्य वी रचना शान्तरिव भावना से हुई है, पर 
सूर में यह घान्तरिकता पराकाष्टा तप पहुच गई है। ये उद्ते-वैठते, सोते 
जागते जैसे भावना में हो जीते हैं। मावना वे आप्लावन भे भोर भव 
कुछ सो गया है4 गोपिशाभों की यह उबित जंसे उसके जीवन गा भी 
मुस-मन्त्र बन गई है-- 
हूप हो भनन्‍द घोष के ग्रास्ो 
नास गोपाल, ज्ञाति कुछ गोपहि, योष गोपाल उपासी॥ 


4 
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इसी तरह तुलसी की मुल्य विशेषता है उनकी विन्तनशीलता । 
% तुलसी ने जीवन और जयत्‌ के सम्बन्ध मे बहुत कुछ जाना-समक्रा था। 
उनका शास्त्रीय अध्ययन भी विशद था और समकालीन परिस्थितियों 
के सम्बन्ध मे भी ये बहुत सचेत थे । उन्होंने अपनी सम्पूर्ण काव्यक्षक्ति 
जीवन दे स्वरूप का परिप्कार करने की झोर निवेदित वर दी थी। 
जीवन के नव निर्माण के सम्बन्ध मे उनकी व्याकुलता ने ही उन्हें जीवन 
के सम्बन्ध मे चिन्तन करने और परस्पर विरोधी प्रतीत होने वाले तत्त्वो 
के समाहार की श्रोर प्रवृत्त क्या । उन्होने झास्त्र को पुस्तक के पन्नों 
से निकालकर जीवन म प्रतिष्ठित करने का प्रयत्न किया । इसीलिए तुलसी 
का पपघूचा कृतित्व साथ में एक जीवन-दर्देन भी है। उस जीवन दर्शन 
की सार्थंकता अलग से विचार करने का विषय है| परन्तु इसमे सन्देह 
नही कि तुलसी बी भावना उनके चिन्तन के साथ समन्वित होकर चली, 
श्रौर पासण्ड, प्रपच तथा विषय-वासनाझों के जिस कीचड से समाज 
लथपथ था, उसे भ्रपनी वाणी की धारा से उन्होने प्रक्षालित कर देना 
चाहा-- 
लंयन सलिन परनारि निरणि मन मलोन वियय सग लागे। 
हृदय भलित वासना मानमद जोव सहज सुख त्यागेश 
पर निन्‍्दा सुनि रूवन मलिन भए बदन तोध पर गापे । 
सब पभ्रफार मल भार लाग निज नाथ चरन बिसराये ॥ 
तुलक्विदास द्वत ज्ञान दान तप सुद्धि हेतु सुति गावे। 
रामचरन प्रमुराग नोर बिनु मल भझतिनास ने पावेता 
पत्र तक सकेत रूप से यह स्पष्ट करने वा प्रयत्न क्या गया है, कि 
जिन कवियों की रचना स भक्ति-काव्य को समृद्धि का निर्माण हुमा है, 
/ दे सब कही न वही दूसरो से विश्विप्ट हैं। इसलिए यदि हम किसी एक 
कवि के रचना-सौह्वव का परिचय देते हुए, भथवा उसकी देन के महत्त्व 
की स्थापना बरते हुए, उसदे झापेक्षिक मूल्य का निर्धारण बरते हैं, तो 
यह प्रयत्व एकागी हेगा । सूर सूर तुलसी ससी' ऊंसो उक्तिया म जहा 
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विश्लेषशात्मक वैज्ञानिक दृष्टि का स्पर्श नही है, वहा मिश्र बन्धुम्ो की 
सी इत उद्घोषशाम्रो मे भी नही कि “हमारी स्वत्प बुद्धि के भ्रनुतार 
महात्मा तुलसीदास के बंढकर कोई कषि, हमारी जानकारी मे, वभी 
किभी भी भाषा मे, ससार भर मे, कहीं नही हुमा ॥' इस प्रसग मे उन 
की जानकारी निस्सदेह बहुत सीमित है, उनके निष्कर्ष को सामने रखते 
हुए नही, उस निष्कर्प तक पहुंचने वी प्रक्तिया को सामने रखते हुए, 
क्योकि अपने अध्ययन में उन्होंने ससार की किसी भी भाषा के दिसी भी 
अन्य कवि के सम्बन्ध में ऐसा प्रकाश महीं डाला है, जिससे उनके 
मन्तव्य की वृष्टि हो सके । इस तरह की उद्घोषणाओं से, पर्यास झ्ाधार 
ने होने के कारण, नि सन्देहु किसी बावि का मान बेढता मही है । 
यहा यह स्पष्ट वर देना भी उचित प्रतीत होता है कि विसो एक रचना 
का व्यापक प्रचार घोर प्रसार भी इस वात का प्रमाए महीं हे गि काव्य 
को दृष्टि से उत्त रचना का उतना ही व्यापक सुल्य है । कई बार ऐसा 
होता है कि विशिष्ट काव्यगत मूल्य के न रहते हुएं भी विभी रचना वो 
एक जाति या सम्प्रदाय के जीवन में विशिष्ट स्थान प्राप्त हो जाता है । 
इसके मूल में कई तरह के कारण निहित रहने हैं। कुछ प्रन्य सापारण 
बोदि के वाब्य होते हुए मी बुछ सम्प्रदायों के धर्म-प्रस्य या पूज्यप्रन्य 
बने गए हैं। उन सम्प्रदायों के भल्तगंत उन ग्रन्थों वा अ्रध्ययत रसा- 
स्वादन के लिए या मनस चिन्तस के लिए ने होकर एक विधिष्ट पाकित 
उपलब्धि वे लिए ही होता है। काव्य के रूप में उन ग्रन्थों गा सही 
मूल्यारन कई बार सास्प्रदायित्रों के श्रान्रोश बा वियय बन जाता है। 
एव बहुत बड़े वर्ग मे मानस का प्रध्ययन भी इसी रूप में होना है । राम 
सकी से पहले हई घरो में मानस का प्रसण्ड पाठ रसा जाता है । एक 
के बाद एक व्यक्ति दोहेन्चौपाइयों का उच्चारण किए जाता है। इनमें 
जिसी व्यक्ति शो तुतती के माव-्सौंदियं बा थोष होता होगा, या शोई 
तुदसो वी सासानिए हृष्टि को समर पाता होगा, इसमें सन्देट है। धत* 
इस तरह के प्रध्यया को काव्य को छोक प्रियता का तर्क माजना प्रश्न 
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गत होगा। रामचरितमानस के महृत्त्व की स्थापना के लिए ऐसा तर्क 


, देना तो वास्तव में उस ग्रन्य के महत्व को कम करना है। इसी ततव- 


पद्धति का अनुसरण करते हुए कोई यह भी कह सकता है कि उत्तर- 
भारत मे दृष्ण-भक्ति का जितना व्यापक प्रचार है, उतना राम-भवित 
का नही, इसलिए कृष्ण-भक्ति काव्य का महत्त्व अ्पेक्षया अधिक है । यह 
प्रसन्दिग्ध रूप से कहा जा सकता है कि इस तरह की तकं-पद्धति किसी 
भी काव्य के मूल्यांकन मे सहायक नहीं हो सकती । जातीय जीवन मे 
किसी रचना को प्राप्त हुई विशेषता भी अपने मे किसी निष्कर्ष की ओर 
संकेत नही करती । हर समय के जातीय संस्कार उस रचना को पझ्धिक 
मान्यता देंगे, जो उनका पोषण करती है, उस रचना को नही जो उन- 
पर चोट बरती है। इसलिए कवीर की जीवन-हृष्टि की श्रपेक्षा तुलसी 
फी जीवन-हष्टि को जातीय सस्कारो ने भ्रधिक मान्यता दी, इससे भी 
दोनों के प्रापेक्षिक काव्य मूल्य का निर्णय नही हो जाता । मार्ग या हृष्टि 
के भेद का भावना की गहराई पर कोई प्रभाव नहीं पडता । झान्तरिक 
विश्वास होने पर भ्रास्तिक भ्रौर नास्तिक की भावना में एकसी गहराई 
हो सकती है। तुलसी और कवीर के विदवास एक दूसरे से टकराते थे, 
पर दोनो की भावना की गहराई श्रसन्दिग्ध है। विश्वास के क्षेत्र मे 
तुनसी की एक हृष्टि है--- 

स्र,ति सम्मत हरिभगति पथ संझुत बिरति वियेक। 

त्ेहि परिहर्राह बिमोहबस कर्ल्पह पंथ प्रनेक ॥ 

सास्ती सबदी दोहरा कहि किहनी उपलान।! 

भगत निरू्पाहि भगति कलि निर्दाहि बेद पुराना 


तो कबोर की हृष्दि दूसरी है-- 


जप तप पूजा प्ररचा जोतिग जय बौराना। 
कागद लिखि लिखि जगत भुलाना मन ही मन से सम्ताता॥। 
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परन्तु भावना का झ्राग्रह दोदो में एवं सा है-- 
जाके प्रिय न राम बंदेहों । 
तजिये सो नर कोटि वेरि समर जद्यपि परम सनेही ॥॥ 
एव 
प्रौतम को धतियाँ लिखूँ जो कहुँ होप बिदेस। 
तन मे मत में मपन से ता को कहा खदेस ॥ 
प्रत्येक कवि वा प्रकोष्ठ-गत भ्रध्ययन होने के कारण प्रापेक्षिक मूल्य 
के प्रशद को अव तक बहुत मम्भीरतापूर्वक नहीं उठाया जा सका है, फिर 
भी व्यापक हृष्टि से विचार करते हुए श्रनायास इस बात वी ओर ध्यान 
जाता है कि जिस तरह एक काव्य-परम्परा का चरम विकास भक्ति-काब्य 
भें आकर हुआ, उसी तरह भक्ति-काब्य की प्राय सभी विश्येषताों का 
प्रतिनिधित्व तुलसी के काव्य मे हुआ है ! काव्य के सामूहिक प्रभाव को 
दृष्टि मे रखें तो घरन्य ववियों की रचनाग्रो मे जहा विसी एक या दूसरी 
विशेषता वा परिषाक हुझ्ना है, वहा तुलसी के काव्य में भनुभ्रूतति श्रौर 
अभिव्यक्ति की वे सभी ब्रिशेषताएं समाहित हैं, जिनसे भक्ति-काव्य के 
महत्त्व का निर्धारण हुआ है । एक-एक क्षेत्र में दूसरों को रचनाभों का 
मूल्य भ्रधिक हो सकता है, परन्तु भ्रन्य किसी कवि का कृतित्व भप॑ने मे 
उस सारी काव्य-परम्परा का प्रतिनिधित्व नही करती, जिसका इतिहास 
तुलसी से पाच सो वर्ष पहले आरम्भ होता है, भौर झठाई सो वर्ष बाद 
सक चलता हैं। यह विशेषता इतने भें ही नही कि उन्होंने सभी प्रचलित 
काव्य-शलियों में रचना की है, भ्रपितु उससे कही प्रधिर इस बात में है 
कि उनकी रचना में भावना, बुद्धि भौर कल्पना का जो सामजस्य है, 
और उतकी अभिव्यक्ति में जो भ्रतुकुलता है, वह इस समस्वित रूप में 
झम्य किसी कवि की रचना मे दिखाई नही देती । 
विद्यापति ओर सूर वा वाब्य भझनुभृति प्रधान है, परन्तु उसमें 
चिन्तनशीलता भर लोवादध्श वी भावना नहीं है । सूर शी भनुभ्ूति में 
बहुत विश्वदत्ता श्लौर व्यापकता है, क्योकि प्रमुभूति की व्यापक्ता वा 
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सम्बन्ध उन विषयो की विविधता के साथ नहीं है, जिनके प्लाश्रप से 
अनुभूति जन्म लेतो है । अनुभूति की व्यापकता का भ्रर्थ है उसका किसी 
भी क्षेत्र को उसकी सम्पूर्णता मे व्यास कर लेना । सूर के सम्बन्ध में यह 
स्वीकार किया जाता है कि वात्सल्य और अनुराग के क्षेत्र मे प्राय सभी 
स्थितियों को उनकी लेसनी ने छुआ है। विद्यापति ने भी झनुराग के क्षेत्र 
में प्राय सभी प्रसगो की 'काकी प्रस्तुत की है। प्रभिव्यक्तिगत सौंदर्य की 
हॉट से भी इल दोनो की रचनाओो का बहुत मूल्य है। कोमल शैसी ने 
झ्राश्नय से उन्होंने सुन्दर विम्व-विधान किया है, जो बहुत व्यजनात्मक 
और हृदयग्राही है-- 
ससन परस ससु अ्रम्बर रे 
देखल धनि देह । 
नव जलघर तर सचर रे 
जनि बिजुरी-रेह ॥ 
इन पत्तियों की-सी चित्राकना किसी भी भाषा के काव्य को गौरव 
प्रदान कर सकती है । परन्तु जिस परम्परा के अन्तर्गत इस कांथ्य की 
रचना हुई है, यह उसकी एक विशेषता है। सौन्‍्दर्यानुभूति के झतिरिक्त 
उस परम्परा की जो बडी विशेषता रही है, वह है लोक-बल्यार की 
भावना | यह भावना सिद्ध-साहित्य और वीर-काव्य से होती हुई इस 
काल तक भाई थी । वस्तुत लोक श्रेय की भावना को लेकर ही भाषा- 
पाव्य वा उदय हुआ था, और लोकहित के साथ बवि-वाणी का पनिवार्य 
सम्बन्ध चला झा रहा था। विद्यापति प्रौर सूर वे वाच्य में यह पक्ष 
विकसित नही हुआ है । भत परम्परा के अन्तर्गत अपना विशिष्ट स्थाव 
रखते हुए भी इनवा कृतित्व उस परम्परा वा पूरा प्रतिनिधित्व नहीं 
बरता ॥ 
इसबे” विपरीत बबोर के याव्य में लोक-पक्ष की स्थापना है, 

यल्लि यह वहा जा सकता है कि लोप-वल्याण के शझा्रह ने ही उतती 
वाणी में इतनी ऊर्जस्वितता ला दो है। कबीर की शझ्ाष्यात्मिक 
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स्वीहृति के भूल में भी लोक-केल्याणा को भावना वास करती 
है। वेयकितिक उपलब्धि का भ्ाग्रह उन्हें नहों था । श्रासपास के जीवन 
की विडम्बनामो ने ही उनकी वाणी में कटुता और तीब्रता ला दी थी । 
तबीर के काव्य का स्वोकृति-पक्ष, पर्थातु प्रेम-पक्ष बहुत सबल है, परन्तु 
उनके काव्य का वह झदश अधिक हृदयग्राही बन थाया है, जहा उन्होंने 
एक समाजचेता के रूप मे सामाजिक विसगतियों की भत्संना की है । 
समाज के नये रूप-विधान के सम्बन्ध मे तुलसी और क्वीर की दृष्टि मे 
नमोलिक प्रन्तर रहा है, यहा तक कि कई स्थलों पर वे एक दूसरे के 
विरोधी प्रतीत होते हैं। १२न्तु दृष्टि का भेद होते हुए भी दोनों एक ही' 
चेतना से भनुप्राणित थे । परन्तु तुलसी ने जैसे सौन्दर्यानुभृति को बनाए 
रखते हुए इस लेतना को भात्मसाद्‌ किया, वेसे कवीर नही कर पाए । 
सभवत इसका कारण यह या कि तुलसी विधिवत काव्य-परम्परा मे 
दीक्षित हुए थे, जब कि कवीर ने भपने को दीक्षा स्वय ही दी । इधलिए 
उन्होने परम्परागत काव्य-मूल्यों क्ये महत्त्व नही दिया, भौर आवश्यकता 
के अनुसार शब्द और छन्‍्द की मर्यादाओं का भी तिरस्कार कर दिया। 
कबीर के लिए उनके प्रतिपाद्य का हो महत्त्व या, किस विधि से प्रति- 
प्रादव होता है, इसका नही ! अभिव्यक्वित के प्रति उदातीनता से जहा 
उनकी रचता में सहजता झौर शक्ति झा गई, वहा बहुत जगह उससे 
सौन्दर्य -पक्ष वी क्षति भी हुई | बई जगह उन्होंने ऐसे विम्दों का विधान 
किया है, जो सौन्दयं-हृप्टि को ठेस पहुचाते हैं। 
डस तरह वबीर के वाव्य में वह सन्तुलन स्थापित नही हो पाया, 
जो तुलसी वे काव्य में है । कबीर वी योगमरार्यी सापवा-पद्धति की स्वी- 
कृति वा भी उवके काब्य के सौंदयं-पक्ष पर प्रमाव पडा है। इसने कई 
जगह उतके वाव्य वो व्याव्यात्मक वनाकर उसकी रसात्मक्ता को भव- 
रुद्ध वर दिपा है। कबीर के काव्य में, शोर उनके भतिरिक्त सूर के 
बाण्य में भी, बहुत से ऐसे भश हैं, जिसमे केवल परारिभाधितर छब्दों या 
मामावज्ियों वा सबलने मात्र विया गया है । वाब्य वी ह्टि से उनका 
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कोई महत्त्व नही है। इस तरह के शो को निकाल देने से उनके काव्य 
का विस्तार बहुत सीमित रह जाता है, और उसके अन्तर्गत भी बहुत 
पुनरावृत्ति है। इसके विपरीत तुलसी के काव्य में विविध वर्णनों, 
व्याख्यानों तथा कथा-अ्स्गों वे बीच भी भावना का अखंड प्रवाह बना 
रहा है। उनके काव्य भे कवित्व के साथ-साथ उनके पाण्डित्य, दार्शनिक 
चिन्तन झौर व्यवस्था-विधान का ऐसा मेल है कि गही रसास्वादनस मे 
बाधा नही पडती । यह नही कि तुलशी का काव्य नामावलियी के सकलन 
या पुनरावृत्ति के दोष से सर्वेथा मुक्त है। परन्तु घुलसी के काव्य के” 
विस्तार को देखते हुए, ऐसे स्थल बहुत थोडे है भौर इसलिए नगण्य 
प्रतीत होते हैं। मानस जैसे महाकाब्य के झ्न्तर्गत तो उनसे वैसे भी प्रभाव 
में बाधा नहीं पड़ती, वयोकि महाकाव्य का शिल्प ही उनके लिए अ्रवकाश 
प्रस्तुत कर देता है है 
इस तरह झन्य कवियों की रचनाओ में जहा उप्त विशिष्ट काव्य-पर- 

परा का भ्राशिक विकास हदृष्टिगत होता है, तुलसी के काव्य मे उसकी 
सर्वांगीरा समृद्धि का परिचय पाया जा सकता है । जहा श्रन्य कवियों की 
रचनाए सामूहिक रूप से उस परम्परा की चरम उपलब्धियों का प्रत्ति- 
निधित्व करती हैं, वहा तुलसी का काव्य उस परम्परा या प्रतिनिधित्व 
घरने की दृष्टि से अपने भे पूर्ण है। यही नही, यदि“तुलसी के भानस की 
रचना न हुई होती, और कृष्ण-मक्ति-कान्य वी रीति-काव्य मे यही स्वा- 
भाविक परिणतति होती, तो प्रवन्ध-काव्य के क्षेत्र मे एक बहुत बडा अभाव 
बना रहता । पदमावत मे कथा-निर्वाह की विशेषता अवश्य है, परन्तु 
उसमे भावस जैसी व्यापवा दृष्टि श्रौर जीवन वी सूक-बुक नही है । पद- 
मावत प्रेम-काव्य है, भौर प्रेम जीवन का एक पक्ष है। जायसी ने प्रेम 
(भौर युद्ध के प्रसगो में बहुत विस्तृत भौर सजीव वर्णोन दिए हैं भर इन 
दो परिस्पितियो मे रलसेस, पद्मावती, नागमती, गोरा भौर बादल आदि 
चरियो भी मनोदशाभो का भी सफलतापूर्वव चित्रण किया है। परस्तु 
मानस फेवल रघुताथ-गाया ही नहीं, सारे मानव जीवन वा काव्य भी 
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है । उसके अन्तर्गत जीवन के प्राय, सभी पक्ष भा गए हैं--प्रेम, धर्म, भर्थ- 
व्यवस्था: राजनीति, लोकवीति, समाज-विधान, शिक्षा भर कला झ्रादि । 
इसके झतिरिक्त जितनी तरह के मानव-सम्बन्धो कौ कल्पना हो सकती है, 
उन सब पर मानस मे प्रकाशन डाला गया हैं ! झनुकूल झौर प्रतिकूल परि- 
स्थितियों में पिता-युत्र, भाई-भाई, पति-पत्नी, स्वामी-सेवक, गरुरु-शिप्य 
और राजा-प्रजा आदि के सम्बन्धो का विद्यद विश्लेपष्य, भोर इन सबंधो 
के भ्रन्त्गत सभी तरह की ग्रान्तरिक झौर बाह्य परिस्यितियों का चित्रण 
* भानस में मिलता है। इसके ग्रतिरिक्त मित्रता और क्षग्मुता के प्रसगों से 
मानसिक अन्तर्धाराशो, भोर नीति भ्रोर अनीति के सघर्ष में कई तरह 
की प्रस्तर्दशाओ का सूक्ष्म चितण हुआ है । इस तरह माॉनेस एक महाँ- 
कन्य ही नहीं, एक समय का इतिहास, एक जीवन की प्रूरी व्यवस्था, 
और 0क वाव्य परम्परा की पूर्णाभिव्याक्ति भी है। मानस के बिना उस 
परम्परा वी उपलब्धियों दा कँन्वस पूरा नही होता । सततिकाल के भन्‍य 
बवि, विशेषतया सूर शौर कवीर, मानसवार के कुछ भ्रभावों वी पूर्ति 
प्रवशय करते हैं->सूर चिन्ताकत झौर भाव-विधान में भौद कबीर जीवन 
के प्रगतिशील रूप को सममने मरे, और इस ह्ठि से इस परम्परा के गौरव 
कौ प्रतिष्ठित करने मे उनद्ी देन बहुत महत्त्वपूर्ण है। परन्तु स्यापव 
सन्दर्भ में देखते हुए, भौर काच्य के सामूहिक प्रभाव को दृष्टि मे रखते 
हुए, ऐतिहासिक पार्व में तुलसी वी देन, निःमदेह, सबसे महत्त्वपूर्ण है। 
इसके भ्रनन्तर परवर्ती वाव्य-परम्परा वे परिपार्व में इस काव्य के 
भापेक्षिक मूल्य वा प्रश्न सामने भाता है। भारतेन्दु से इस नई परम्परा पा 
भारम्भ होता है, जिसने बहुत प्लीघता से भपने को नये-तये सांचो भे दाता 
है, भौर, वस्तु तथा शिल्प, दोनो द्वोत्रों में नये भायामों के स्पर्श मे लिए 
निरन्तर प्रमलशील रही है । इत परम्परा में शापर गाम्सथारा मे झपने 
को पहुले वी काय्प-रूढियो से धोरे-पीरे सगभग सर्वेया मुक्त कर तिया। 
भारतैर्दु जैंसे इन दो परम्पराशो वै दोराहै पर सड़े हैं। ये ध्पने रो पू्य- 
वर्ती काब्यन्यरम्पद्या थी रूढ़ियों वा भनुसरण परते हुए माब्य में 


तुलसी आपेक्षिक मूल्य २४५१ 


वस्तु-क्षेतर को सामान्य जीदन के साथ जोडमे की झोर प्रवृत्त हुए । उन्होंने 
अपने काव्य में तात्कालिक जीवन की समस्याझ्रो का चित्रण करके भविष्य 
के लिए नई दिग्ला म पहले पर चिह्न बना दिए । रूढि से प्रभाव गहरा 
करने में भी उन्होने रीतिकाल की दरवारी प्रवृत्ति का तिरस्कार कर, 
सीधे भक्त बवियों से ही प्रेरणा प्राप्त की | भ्रभिव्यक्ित के क्षेत्र मे भी 
उनपर भक्तिकालीन रूढिया का ही अधिव प्रभाव दृष्टिमोचर होता है। 
भारतेन्दु ने एक झोर तुलसो की लोक्मगल की भावना को फिर से काव्य 
मे प्रतिष्ठित किया, और दूसरी ओर भ्रसाधारण के मोह से मुक्त होकर 
काव्य को साधारण की अभिव्यक्ति का साधन बनाया । विश्व साहित्य मे 
साधारण जीवन की ग्रवतारणा बहुत पहले से होने लगी थी और यथार्थ 
चित्रण की परम्परा उस समय तब बहुत विकास कर छुवी थी । भारतैन्दु 
श्रौर उनके सहयोगियों ने साधारण के प्रति आन्तरिक आ्राग्रह का परिचय 
तो दिया, परन्तु निश्चित परम्परा न होने के कारण उनकी रचनाओं मे 
उस फाल के यथार्थ का सही प्रतिनिधित्व नही हुआ । स्फूट रूप से की 
गई कुछ भावाभिव्यक्तिया ही उस काल की यथार्थ चेतना का प्रतिनिधित्व 
करती है । उप्र भ्रारम्भिक काल मे इससे अधिक की झाशा भी नही की 
जा सकती थी । उस काल की रचनाओो में साधारण के प्रति सवेदन- 
शीलता तो है, पर कोई ऐसी भान्तरिक भावना नही जो काव्य की प्राण- 
शक्ति बन जाती है । द्विवेदी-काल मे सुधारवादी भ्रान्दोलनो के परिणाम 
स्वरुप उपदेशात्मकता के वढ जाने से इस परम्परा की भाव-वस्तु और 
शिल्पगत विशेषताभरों का विकास नही हो पाया । वाज्य-माध्यम के रूप 
में खड़ी बोली वा स्वरूप भ्रभी बना नही था, इसलिए भाषा की दुर्बलता 
भी इस काल के काव्य वी एक परिसीमा रही । 
छायाबाद काल म आकर एक झोर भाषा का निखार हुआ और 
दूसरी झोर काव्य को कवियों की झान्तरिक झनुभूति का स्पर्श भी प्रास 
हुआ । भभिव्यक्तित के क्षेत्र म नये-नय प्रयाग विए गए । परन्तु बाब्य मे 
साधारण जन जीवन णी व्याध्ति की झाशा जा पहले से होने लगी थी, 
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वह इस काल मे पूरी नही हुई। छायावादी कवियों को साधारण का 
मोह तो रहा, परन्तु मानव और उसके सपर्षशील जीवन से हटकर 
उनकी भ्रवृत्ति मानव को श्राकृतिक परिपादर्व में देखने की झोर हुई । 
इससे साधारण की दासना का रूप इस तरह से बदला कि मानव गौण 
हो गया, प्रकृति मुख्य, भ्ौर प्रकृति मे माववीय चेतना का भारोप कर 
विशद सवेदना का परिचय दिया जाने लगा | इन कवियों के हृदय में 
साधारण के प्रति वासना थी, परस्तु साधारण जन-जीवन के साथ इसवा 
बसा सम्पर्क नही था, जो इनको रचनाओं में उसकी भवतारणा की भूमि 
प्रस्तुत कर सकता । जन-जीवन के स्पर्‌दनों का झ्नुमव भौर भवन करने 
के लिए नैसर्गिक प्रत्तिमा और सवेदनशील हृदय थी ही नहीं, क्रियात्मक 
रुप से एक विशेष तरह का जीवन जीने की भी झावश्यकता होती है। 
जीवन के उत स्पन्दनों के भ्रभाव को प्रकृति के रगो, रूपो भौर ध्वनियों 
के प्रकन से पूरा वरने का प्रमतन विया गया। इसे सापारण जीवन से 
प्रलायन की प्रवृत्ति न वहवर भपने कवि-कर्तंव्य से पलायन की प्रवृत्ति 
क्रहा जा सबता है। इस कवियो की निजता शब्दों झौर छदो वे प्रयोगों मे 
और नये-तये विम्ब-विधान के झग््रह में द्वी झधिकत' व्यक्त हुई । जहा 
भावना तीद्र हो भौर प्रनुभव क्षेत्र सम्रिति हो, वहा वाब्य मे प्रायः इस 
तरह वी प्रयोगगीलता वा प्ाग्रह बढने लगता है । 
प्रसाद वी कामायनी इस बाल दी ध्रतिनिधि रचना मानी जा सकती 
है, क्योकि उपाध्यानाश्रित होते हुए भी यह साधारण मानव का ही वाव्य 
है । कामायनी का स्वर मानव-कल्याए वा स्वर होते हुए भी जीवन वे 
प्रत्यक्ष भनुमव से उभरा हुमा स्वर नही है। प्रसाद के पास जंसी नैसगिव 
प्रतिमा थी, भौर जैसा विशद उनत्रा भध्ययन था, उसे साय यदि 
जीवन ऐे व्यापक सम्पर्य से सजोए यए प्रनुभदां की पूजी भी होगी, तो 
वे सचमुच झपने समय ये मानस थी रघना बर जाते, जिसभा प्रापेक्षित 
महत्व समवत मानस से भधिव होता। परन्तु वामायनी इस वाष्प* 
यरस्परा की सप्तम रचना हीते हुए मी, युग वो सामूहिश चेतना का 
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प्रतिनिधित्व नही करती, न ही उसमे मानस जैसी व्यापकता झा पाई 
है, श्रौर न ही उसमे साधारण मानव की सूक्ष्म अन्त त्तियो का चित्रण 
हुआ है । इस दिशा में जो उपलब्धि काव्य मे नही हो सकी, वह आशिक 
रूप से गद्य मे समव हो पाई है। 
परवर्ती प्रगतिवादी काब्यघारा के श्रन्तग्गंत साधारण जीवन के 
व्यापक दन्द्र भौर भ्रन्तद्वेन्द्र को चित्रित करने के कुछ प्रयत्न हुए, परन्तु 
इनमे से अधिवाश् प्रयत्न लेखको के बौद्धिक आग्रह को ही व्यक्त करते 
है। इनमे साधारण जीवन के प्रति इन कवियों के निजी भावाग्रह का 
रपशे बहुत बम प्रतीत होता है । इसके साथ ही प्रगतिवादी काव्यधारा 
में बहुत भ्रभिषेयात्मकता भा गई, छायावादी काव्य के श्रस्तर्गत जिस 
लाक्षएिकता भर व्यजनात्मकता का विकास हुभ्ना था, उसे बनाएं रखना 
सम्भव नहीं हुआ, और शभिव्यवित छायावादी काब्यथारा के भानदण्डों 
के भ्रनुकूल नही बनी रह सकी । प्रत इस धारा के भ्रन्तगंत किसी कबि या 
कृति को बह्‌ प्रतिष्ठा प्रप्त नही हो सकी । जो उसे एक सीमा-चिह्न बना दे । 
भ्राज वी प्रयोगशील या नई कविता मे प्रान्तरिकता भ्रौर क्षण-प्रतिक्षण 
की भनुभूतियो की सच्ची अभ्रभिव्यवित का भाग्रह वल पकड रहा है, परन्तु 
इस धारा की अतिशय साकेतिकता भौर व्यक्तिनिष्ठता बहुत शीघ्र इसे 
जीवन के सामूहिक परिस्पन्दन से दूर हटाए दे रही है, श्रोर सन्देह है 
कि इसमे समभथ की सामूहिक चेतना का सही प्रतिनिधित्व हो पाएगा । 
तुलसी का वाय्य एक परम्परा के चरम विकास का प्रतिनिधित्व 
करता है, परन्तु आज की काव्यधारा आरम्भ से झव तक प्रयोगों की एक 
श्यला है, जिसे भ्रभो एक चरम उपलब्धि तक पहुचना है। तुलसी के वाब्य 
की रघना भी कई सौ धर्षों मे हुए श्रयोगो को एक लम्बी श्यखला के बाद 
सम्भव हुई। मूलत रचना मे व्यक्तित्व वी ही भ्रभिव्यकित होती है, प्रौर 
विसी महाव्‌ हृति की रचना के लिए यह पपेक्षित है वि' रचयिता का 
आचरण, उसकी भावना भौर उसका विन्तन तीनों समन्वित हो । तुलसी 
मै यह समम्यप है और उसकी रचना में इस समन्वित ध्यवित्तत्व का सर्वत्र 
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परिचय मिन्न जाता है । तुलतो की एक-एक परवित उनके मावसिक झौर 
भावात्मक रुप की ही अभिव्यवित है | उनके द्वारा किए गए झपने समय 
के मूल्याकृत या सामाजित आदश्शों के विधान से हम सहमत ने हो, यह 
अलग बात है, परन्तु उनके काव्य मे व्यवितत्व और कृतित्व वी एकात्मक्ता 
स्पष्ट प्रतीत होती है। तुलसी की कामता ग्रकामना, उतका सतोष-धततोपष 
ज्या का स्यो उनने वाब्य में प्रतिफलित है। इसके विपरीक्त भाज के काव्य 
में श्रभी तक कही ऐसे समस्वित व्यक्तित्व वी भ्रमित्यवित नही हुई है । 
अत' यह बहा जा सकता है कि तुलसी का काव्य एक परम्परा के चरम 
विकास वा प्रतिनिधित्व ही नही करता, भावना, चिन्तन और वैयश्तिवा 
आचररा के' समन्वय से विनिभित ववि-व्यवितत्व की समर्थ भरभिव्यक्ति 
की हृष्टि से भ्राज तब के हिन्दी काव्य में यह सर्वाप्रणी भी है । 
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